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[ 66] مسألة من التيمم 


الصعيد(') عند مالك -رحمه الله- هو الأرضء فيجوز التيمم على 


كل أوشن طاهترة: سواء عاذت تشهرا دلا ثبراي علينها أن عليهما شرات: 


أو رمل أو زرنيخ أو نورة 


5(" أو غير ذلكا"). 


عليه فإن أبا يوسف قال: لا يجزئه!"). 


وقال الشافعي: لا يجوز التيمم بغير التراب أصلاًء وإذا تيمم 


فلابد أن يعلق بيده منه شيء يمسح به وجهة وذراعيه. ولابد عنده من 


التيمم على التراب ومن الممسوح بوا"). 


0) 


(0 


(0 


(5 


قال الفيومي في المصباح المنير ص :)1١١ ,١175(‏ « الصعيد: وجه الأرض ترايًا كان 

أى غيره. قال الزجاج: ولا أعلم خلافًا بين أهل اللغة في ذلك. ويقال: الصعيد في كلام 

العرب يطلق علي وجوه: على التراب الذي على وجه الأرضء وعلى وجه الطريق وعلي 

الطريق. وتجمع هذه علي صعد بضمتينء. مثل طريق طرق» أ . ه. 

وينظر أيضًا: لسان العرب 555/7 القاموس المحيط ص (174؟). 

الثورة: يضم النون. حجر الكلسء ثم غلبت علي أخلاط تضاف إلي الكلس من زرنيخ 

وغيره. وتستعمل لازالة الشعر. 

ينظر: المدونة الكبرى ١/رة؛‏ , ١5٠‏ التفريع »7٠١5/١‏ الإشراف ٠١ ,”55/١‏ الاستذكار 

"ىرثء بداية المجتهد ١/راه.‏ 

ينظر: مختصر الطحاوي ص .)3١(‏ المبسوط ٠١48/١‏ . بدائع الصنائع »55/١‏ الهداية 

١ىره”,‏ تبين الحقائق ١//9؟.‏ 

.١١5 :١١4ر/١ روضة الطالبين‎ 7/١ 

لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله- فى هذه المسالة. - 
5-3 مك.+٠ ١‏ 5-7 


والدليل لقولنا: قوله تعالى: «فلم تجدوا ماء َيمُمُوا صعيدا 
طَيبا 4 '. والصعيد اسم للأرض. قال -الله تعالى- « فتصبح صعيدًا 
لقا 74". قيل : إنها أرض زلقة!". 

وروي أن النبي كَكِةِ قال: « يُجَمَعْ الخلائق يوم القيامة على صعيد 
واحدء!"» أي أرض واحدة:؛ فالاسم الأخص من الصعيد يتتاول الأرض 
نفسهاء ولم يخص - تعالى- صعيدًا من صعيدء فأي أرض كانت فهي 
صعيد . وأراد بقوله: « طيبًا4 أي طاهرًا . 

وقد قيل : إن الصعيد اسم لما تصاعد من الأرضء فليس يختص 
بموضع منها دون موضع؛ والصخر متصاعد من الأرضء وكذلك الرمل 
وغيره؛ فهو عموم في كل ما تصاعد منها إلا أن يقوم دليل. 

وقد ذكر ابن الأعرابي!' أن الصعيد اسم للأرضء واسم للتراب, 


-2 وقد قال إلامام أحمد : لا يُتيمم إلا بتراب له غبار يعلق باليد. 
ينظر : الهداية .١5/١‏ المغني ,7”4//١‏ المحرر١/"؟:‏ المبدع "١/١‏ /١؟,‏ 
الإنصاف .5844/١‏ 

.)1( سورة المائدة, آية‎ )١ 

؟) سورة الكهفء آية (40). 

"') ينظر : جامع البيان 9/ره١/59”‏ ؛ الجامع لأحكام القرآن .4048/٠١‏ 

4) رواه البخاري في صحيحه 578/1 كتاب أحاديث الأنبياء. باب قول الله عز وجل: 
-ولقد أرسلنا نوحا إلى قومه؛ ومسلم فى صحيحه ..184/١‏ كتاب الإيمان : باب أدنى 
أهل الجنة منزلة. ولفظه: « يجمع الله يوم القيامة الأولين والآخرين في صعيد واحد». 

)0( هو أبو عبد الله محمد ين زياد ين الأعراد بي الهاشمي مولاهم, الأحول التّسمّابة. ولد 
بالكوفة سنة )١6١(‏ ه انتهى إليه علم اللفة والحقظ. كان صالحًا زاهدًا؛ ورعًا 
صدوقًا. صاحب سنة واتباع؛ وحفظ ما لم يحفظ غيره. وألف مصنفات عذيدة.» ‏ - 

-)١١1ذ5ك‎ 55 


واسم للطريقء واسم للقبرا". فإذا كان يتناول كل واحد من هذه 
حقيقة فإما أن نجعله للعموم فيتتناول جميعهاء ' أو يكون من الأسماد 
المشتركة, كقولهم: عين ولسان ولون. فقوله تعالى: 8 فتممُوا صعيدا 
طَيا 74 اسم نكرة في إثبات لا يكون عمومًا ديل يكون شاكف] هن 
الجنس لا يتناول صعيدا بعينه, بل يتناول كل ما يقع عليه اسم صعيد 
على طريق البدلء. والأرض والتراب والطريق والقبر من جنس واحد. 
ارام انير كنا أن يقوم دليل؛ بمنزلة قولك: 


امفكل المأمور به وأذكان الح حكن فالاسم مشترا ك لا يمكن 
ادعاء العموم فيه. ولا صرفه إلى وجه دون وجه إلا بدليل» فدل على 
أنها من المراد, وأن المراد جميعها. 


وقد قام الدليل على أن الأرض مقصودة وما تصاعد منها 
مقصود. وذلك أن النبي كِكهِ قال: «جعلت لي الأرض مسجدا وطهورًاء 
فأينما أدركتني الصلاة تيممت وصليت!". فذكر الأرض ولم يخص 


هنها: كتاب البئرء أسماء خيل العرب وفرسانهاء تفسير الأمثال: الفاضل في الأدب. 
توفي - رحمه الله- سنة (١9؟)‏ ه 
ينظر: الفهرست ص ( ا/١) ٠‏ سير أعلام النبلاء ١٠//ا16‏ ,184ا. 

)1( الذي يذكره علماء اللغة عن ابن الأعرابي قوله: الصعيد الأرض يعينها. كما في لسان 
العرب "ىر ه؟": وتاج العروس "/راة "؟,: وغيرهما. 

(؟) سورة المائدةء آية (1). 


(؟) رواه أحمد في المسند ؟“/:"؟. والبيهقي في السنن الكيرى ١/"55؛‏ كتاب الطهارة,- 


- ٠ركا/‎ 


موضعا منهاء وجمع بين الصلاة والتيمم عليهاء ثم أكد ذلك بقوله: 
«قاينما أدركتني الصلاة تيممت وصليت 5 وكد تدركه في موضع من 


الأرض لا تراب عليه. وفي موضع فيه رمل أو جص أو غير ذلك كما 
تدركه في أرض عليها تراب. 


ولنا أيضا ما رواه العلاء بن عبد الرحمن!' عن أبيها"' عن أبي 


هريرة أن رسول الله يَلِيِةِ قال: « فضلت على الأنبياء بست» قذكر 
أشياء. إلى أن قال: «جعلت ل الأرض هنا وطهيورا يأك فأخبر أن 


(0 


للق 


باب التيمم بعد دخول وقت الصلاة. من حديث عمرى بن شعيب عن أبيه عن جده؛ وفيه: 
«وجعلت لى الأرض مسجدا وطهورًاء أينما أدركتنى الصلاة تمسحت وصليت». 

وقال البرئمي في مجمع الزوائد :5”1//٠١‏ م ا ورجاله ثقات». 

وقال أحمد شاكر في تعليقه علي المستد ١١/رة5:‏ إسناده صحيح. 

وفي رواية عمرى بن شعيب عن أبيه عن جده كلام لبعض العلماء تقدم بيانه 
ص :)١١١(‏ فانظره غير مأمور. 

هو أبو شبل العلاء بن عبد الرحمن بن يعقوب الحرقي مولاهم, المدني. روى عن أنس 
ابن مالك وابن عمر - رضي الله عنهم؛ وروى أيضمًا عن أبيه وسالم بن عبد الله بن 
عمر وعكرمة وغيرهم. وروي عنه: ابنه شبل والثوري وابن عيينة والدراوردي وابين جريج 
ومالك بن أنس وغيرهم. قال عنه أحمد: ثقة لم أسمع أحدًا ذكره بسوء . وقال يحيى 
ابن معين: ليس بذاك , لم يزل الناس يتوقون حديثه. وقال أبو حاتم: صالح» روي عنه 
الثقات» وقال الترمذي: هو ثقة عند أهل الحديث. أخرج حديثه الستة سوى البخاري. 
ينظر: تهذيب الكمال "”/ره075-47:, تهذيب التهذيب 5/ره47 ,877. 


هى عبد الرحمن بن يعقوب الجهني المدني- مولي الحرقة- روى عن ابن عباس وابن 


عمر وأبي هريرة وأبي سعيد -رضي الله عنهم- وروى عنه: ابنه العلاء . ومحمد بن 


بأسء ووثقه العجلي وابن حبان وابن حجر . أخرج حديثه الستة سوي البخاري. 
ينظر: تهذيب الكمال 4الك/رطدارحل تهذيب التهذيب "31 : تقريب التهذيب ص (3507). 
رواه مسلم فى صحيحه ااا كتاب المساجد ومواضع الصلاة. 
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الطهور من الأرض هو ما كان مسجدا. وقد ثبت أن الصلاة جائزة على 
كل موضع من الأرضء فكذلك التيمم؛ ولا يختص بموضع عليه تراب 
فخ كليوه ل#ل 

وأيضا: ما روي عن عبد الله بن عمر أنه مضى إلى ابن عباس- 
رضي الله عنهما- فكان في حديثه أن قال: بال رسول الله يلد قائمًا 
فأتاه رجل فسلم عليه. فلم يرد عليه حتي قام وضرب بيده على 
الحائط ومسح بها وجهه. ثم ضرب أخري ومسح بها كفيه7": ومعلوم 


(*) نهاية الورقة 43 ب . 


(؟) رواه أيو داود في سننه ١/غ"5.‏ كتاب الطهارة. باب التيمم في الحضرء وابن المنذر 
في الأوسط "/ة:؛ كتاب التيمم » ذكر صفة التيمم: والدارقطني في سننه ١//ا7١2‏ 
كنات الطهازة مان الكتعوم والشيقى فى النلتة الكبرى 019 كتاب الطبارة نياك 
كيف التيمم؟. كلهم من حديث م ف قا العبدي» قال: أخبرنا نافع» قال: انطلقت 
مع ابن عمر في حاجة إلي ابن عباس» فقضى ابن عمر حاجته. فكان من حديثه يومئذ 
أن قال: مر رجل علي رسول الله يَلَةِ في سكة من السكك- وقد خرج من غائط أو 
بول فسلم عليه, فلم يرن غليه؛ حتي إذا كاد الرجل أن يتوازى في السكة شرب يديه 
على الحائط ومسح بهما وجهه؛ ثم ضرب ضربة أخري فمسح ذراعيه؛ ثم رد على 
الرجل السلام» وقال: « إنه لم يمنعني أن أرد عليك السلام إلا أني لم أكن على طهر». 
هذا لفظ عند جميعهم؛ وقد ذكره االؤلف ههنا واقتضو علق حيلدة 252 
ص (895) وفيه : مسح ذراعيه. وهو موافق لما فى الحديث. ‏ - 
قال ابوداوه في سنت 5« سمح نميه بر)ختل يفول :وول متحيل بق كان 
حديئًا منكرًا في التيمم ..... قال أبو داود: لم يُتابَّعٌ محمد بن ثابت في هذه القصة 
على ضريتين عن النبي َك ورووه فعل ابن عمر» ا 
وقال ابن المنذر في الأوسط ”"/"5ه » 05: « حديث محمد بن ثابت لم يرقعه غيره, وقد 
دفع غير واحد من أهل العلم حديثه. قال يحي ين جعي مكقد اين كابت ليس يشي 
وهى الذي روى حديث نافع عن ابن عمر في الضربتين ٠‏ يضعف. - 


- ٠١8 ا‎ 


وأيضا ماارواة سشتعيد بن عيد الرحمن ين أبؤى ١١‏ 


0 ( 


عن أبيه” ' عن 


عمار أنه قال: أجنبت فتمعكت فأخبرت رسول الله يلل فقال: « إنما 
كان يكفيك هكذاء وضرب بيده على الأرضء ثم أدناها منه ونفخ فيهاء 
ثم مسح بها وجهه»!". فحكى أن النبي كلك نفخ في يديه ومسح بهما 
وجهه. وهذا نص على أن التراب ليس من شرطه؛ إذ لو كان من شرطه 
ع ين 


0 


(0 


وقال البخاري: محمد بن ثابت أبو عبد الله البصري في حديثه عن نافع عن ابن عمر 
في التيممء خالفه أيوب وعبيد الله عن نافع عن ابن عمر فعله. فسقط أن يكون هذا 
الحديث حجة؛ لضعف محمد في نفسه. ومخالفة الثقات له» حيث جعلوه من فعل ابن 
عمر»ا. ه 5 

وينظرأيضا: الجوهر النقى ١/ره‏ .01-7" نصب الراية ١/ر١ه١‏ , .١67‏ 


في المخطوطة: « اين أبي أيزى»»: وما أثيته هو الصواب. 

وابن أبزى هو سعيد بن عبد الرحمن بن أبزى الخزاعي مولاهمء الكوفي. روى عن أبيه 
وابن:عباس وواثلة بن الأسقع -رضي الله عنهم-. وروى عنه: الحكم بن عتيبة وعطاء 
بن السائب وقتادة بن دعامة وطلحة بن مصرف وغيرهم. وثقه النسائي واين حبان 
وابن حجر وغيرهم. وقال أحمد: هو حسن الحديث. أخرج حديثه الستة. 

ينظر: تهذيب الكمال 07/٠١‏ , 570» تهذيب التهذيب *"/4١5؛‏ تقريب التهذيب ص (28). 


هى عبد الرحمن بن أبزى الخزاعي مولاهم. اختلف في صحيبته؛ وقد جزم بصحيته 
البخاري وخليفة بن خياط والترمذي وأبو حاتم والدارقطني ويقي بن مخلد واين حجر 
وغيرهم. روى عن النبي يََِةِ وعن أبي بكر وعمر وعلي وعمار وأبي بن كعب -رضي 
الله عنهم-. وروى عنه: ابناه سعيد وعيد الله والشعبى وأبى إسحاق السبيعي وغيرهم. 
كط عيضي الكمال كارت اه فيينين التيةين ره ترب الكيدين 
ص (753). 

زواء البخاري في صتسيحة 1/ر88 كتان الثيمم باب المتيهم هل يتقخ فيهها؟» ورواة 


مسلم بنكو في صتطتحةه 1/ز:9 7214 كتانب الحيكن؟ نان القيمم: 
2 ./ا١٠١‏ ب 





ولنا أيضا ما رواه عمرو بن ديئار عن سعيد بن المسيب عن أبي 
هريرة أن قومًا جاءوا إلى رسول الله يك فقالوا: إنا نكون في الرمال 
والحائض والجنب. فقال: « عليكم بالأرض»'!". وهذا يدل على جواز 


)١(‏ رواه البيهقي في السنن الكبري .7١0/١‏ كتاب الطهارة» باب ما روي في الحائض 
والنفساء أيكفيهما التيمم عند انقطاع الدم إذا عدمتا الماء؟. من حديث أبي الربيع 
أشعث بن سعيد السمان عن عمروى بن دينار يه. 
وقال البيهقي عقبه: « وأبى الربيع السمان: ضعيف». 
وقد نقل ابن حجر في تهذيب التهذيب 755/١‏ , 577, كلام أهل العلم في أبي الربيع» 
وعامتهم على ضعفه. 
ثم قال البيهقي: «أخبرنا أبو سعيد الماليني, ثنا أبو أحمد بن عدي الحافظء ثنا أحمد 
ابن محمد الشرقيء ثنا محمد بن يحيى قال: سمعت علي بن عيد الله يقول: قلت 
لسفيان : إن أبا الربيع روي عن عمرى بن دينار عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
في الرجل يعزب في إبله. فقال سفيان: إنما جاء بهذا المثنى بن الصباح عن عمرى بن 
شعيب»ا. ه. 
وحديث المثنى بن الصباح عن عمرو بن شعيب عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة 
قال : جاء أعرابي إلى النبي يَكِيةِ فقال : يارسول الله. إنا نكون في الرمل ٠‏ وفينا 
العناتسى والمتن والنفسنناء: ماي لتنا أزيعة اشر لا كين الاء قال ليك 
بالتراب». ١‏ 
أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه .575/١‏ كتاب الطهارة ؛ باب الرجل يعزب عن الماء : 
وأحمد فى المسند *//178؟, والبيهقى فى السنن الكبرى ,.7١7/7١5/١‏ كتاب الطهارة, 
انعا روني في الحائفل والنفساء ايكفيهما التيمم ع انقطاع'الدع نإذا صدييا المامة: 
وقال البيهقي : هذا حديث يعرف بالمثنى بن الصباح عن عمرو , والمثنى غير قوي. 
وقال ابن الجوزي في التحقيق ١/ا17١:‏ « هذا الحديث لا يصح., قال أحمد والرازي: 
المثنى بن الصباح لا يساوي شيئًا » وقال يحيى: ليس بشيء ٠‏ وقال النسائي: متروك 
الحديث» .١‏ ه. 
وانظر كلام أهل العلم فى المثنى بن الصباح فى تهذيب التهذيب 6/ر755؟, .51. 
وانظن ايشناةقصي اران ارو ١‏ 

إلاءا- 





التيمم بالرمال؛ لأنها أرضهم. ويتناوله اسم الأرضء ولو كان اسم 
الأرض لا يقع إلا على التراب لقال لهم : انتظروا وصولكم إلى الأرضء. 
فلما قال لهم: « عليكم بالأرض» أي أرضكم التي أنتم بها دل على ما 
قلناه. 

وأيضا فإن أحدا لا يمتنع أن يقول: جلسنا على الأرضء ونزلنا 
بأرض مصر والبصرة والحجاز وبني فلان» وإن كان موضع الجبال 
والحجر. 

وأيضا فإن التيمم ثبت على وجه الترفيه والرخصة فيما كان 
مضيقًا على مَنْ تقدم من الأمم فوجب أن لا يختص بموضع التراب 
كالصلاة . وهذا الذي دل عليه قوله يَكَهِ : ٠‏ جعلت لي الأرض مسجدًا 
وطهورًاء!”) ١‏ 

وأيضا فإن ما جاز أن يكون قرارًا للماء جاز أن يتيمم به. أصله 
موضع التراب. وهذا موجود في موضع الرمل. 

وأيضا فإن موضع الرمل من جنس الأرض فأشبه مواضع التراب 


وأيضا فإنه موضع يجوز السجود عليه فأشبه موضع التراب. 


فإن قيل: قوله تعالى  :-‏ فَتِيِمّموا صعيدا طَيَْا فَامْسَحوا بوجوهكم 
وأيديكم منه ١4‏ '". فأمر بالمسح من الصعيدء فشرط الممسوح به؛ لأنه لا 
يقال: مسح منه إلا بأخذه جزءًا منه. واقتضى هذا أنضا أن يكون 
الصعيد ما يمكن الأخن منه؛ وهو اللين الناعم. وهذه صفة التراب, 


(؟) سورة المائدة آية (1). 
اح 


وأنثم تجعلون الجبل صغيدًا وهو لا يمكن الأخذ منه. 

وأيضا فإن قوله :« منه 4 يدل على التبفيض؛ ل ليطن 
والهاء في # منه # كناية عن مذكر فهي ضمير التراب لأنه يذكر. 

قيل: عن هذا أجوبة: 

أحدها: أنه يجوز أن يكون # منه »© صلة في الكلام. كقوله: 
«ونتزل من القرآن كر شقاء وَرَحمَة 4(". والقرآن كله شفاء. 

وجواب آخر: وهو أتننا لو سلننا أنه أراد غيرالصلة 
فإنما ,راد ب #منه» الموض ع الطاهر من الصعيد, 
والهاء كناية عن الصعيد - وهو مذكرر- فتقديره من 
بعض الصعيد. وهو المكان الطاهر الذي يجوز السك 
عليه. وقد يُدَكّر بعض أسماء المواضع ويؤنئثا". مثل بدرا) وحنين!”) 


)1 فى المخطوطة: « لامن » وما أثيته هو الصواب. 

)0( سورة الإسراءعء آية (45), وانظر ما تقدم ص )1١170)‏ في بيان معني «من» في هذه الآية. 

() ينظر: كتاب المذكر والمؤنث للفراء ص (77,77), كتاب المذكر والمؤنث للأنباري 

0 بدر: ماء مشهور بين مكة والمدينة, أسفل وادي الصفراءء بينها ويين المدينة سيعة يِرد. 
كانت بها الوقعة المباركة المشهورة التي أظهر الله - عز وجل- بها الإسلام ؛ وفرق بين 
الحق والباطل. 
ينظر: معجم البلدان ,58,76017/١‏ القاموس المحيط ص (557). 

(5) حنين: هو واد قبل الطائفء وقيل : واد بجنب ذي المجازء بينه ويين مكة ثلاث ليال, 
وقيل: بضعة عشر ميلاً. 
ينظر: معجم البلدان ”/١؟,‏ لسان العرب 177/17 , 177. 


د ا .ا- 


اوواستهلا اوواكو 0 وهذه مواضع من الأرض. 

وأيضا فإن كل ما ليس له فرج فإنه يجوز أن يذكر ويؤنثا". 
فيقال: أطفئ نارك. وأطفئت نارك. وهدم دارك. وقد قال تعالى 
وَأَحَدَ الّذين ظَلَمُوا الصّيّحة 04). ط( وأَحَدَت الذين ظَلَمُوا الصّيّْحَة 4(. 

وأيضا فلو أراد - تعالى- بالصعيد الطيب التراب لقال: فامسحوا 
بوجوهكم وأيديكم به ولم يقل: منه. كلما فال: دل على أنه أراد من 
الأرض أو مما تصاعد من الأرضء. فلا يخص بعض ما تصاعد منها 
من بعضء. وقد يتصاعد منها الرمل والجص وغير ذلك. 


وأيضا فقد ورد القرآن في هذه الآية بقوله: 8 منه 04). ووردت 


)١(‏ واسط: تطلق على عدة مواضع , أعظمها وأشهرها : واسط الحجاجء وهي مدينة بناها 
الحجاج متوسطة بين البصرة والكوفة. 
وواسط أيضًا: قرية شرقى دجلة. 
وواسط أيضا : قرية قرب مكة بوادي نخلة. 
وار شا قر الا 5 
وواسط أيضا: بلدة بالأندلس. 
ينظر نعجم الببلدام 507/741/0, القاموس المحيط ص (457). 
(؟) دابق: قرية قرب حلبء بينها ويين حلب أريعة فراسخ. 
ينظر: معجم البلدان :4١7/"‏ تاج العروس 5431/6. 
(؟) ينظر : المقتضب للمبرد ”/559,744, :/رذه. كتاب المذكر والمؤنث للأنباري 
ص (170-117), البسيط في شرح جمل الزجاجى 714/١‏ , 7075 , 7607. 


(4:) سورة هودء آية (/51). 
(5) سورة هودء آية (95). 
(1) سبورة المائدة . آية (1) 
5/ا٠*١ ‏ 


آية أخري قيل فيها: [ فامسحوا بوجوهكم وأيديكم 4 ". وإن تيمم 
بكرانة حاز بغولة : ف( فامسحوا بوجوهكم وأيديكم منه 4 . 

فإن قيل: يبنى المطلق على المقيد ٠‏ فالمطلق قوله: 8 لامر 
بوجوهكم وأيديكم 4 والمقيد : # منه #. 

قيل: لا يبنى المطلقٌ على المقيد إلا بدليل. 

ويحتمل أيضا أن يكون قوله - تعالي- : 8 فَتَيِمّمُوا معدا 4ه 
فامسحوا بوجوهكم وأيديكم من 4. أفرم العمكر ةو وان مهاد 0 
اقمدذؤا صعيدا طيبًا فامستهوا بوجوهكم وأيديكم من المقصود الذي 
هو الصعيد. وقد ذكرنا أن اسم الصعيد حقيقة إما أن يكون لنفس 
الأرض على ما ذكرناه, أو لما تصاعد منها فهو المقصود.ء ولا يخص 
التراب منه دون غيره؛ وإن كان الصعيد اسمًا للأرض! *) ولما تصاعد 
منها فذلك مقصود لا يختص موضع تراب من موضع غيره. 


1 


فإن قيل: فمقّد روىأبوعوانة ! عن أبى مالك 


.)47( سورة النساء. آية‎ )١( 
. نهاية الورقة 97 ب‎ )# ( 


(؟) هو أبو عوانة الوضاح بن عبد الله اليشكري مولاهم الواسطي البزاز. روى عن أيوب 
السختياني وحصين بن عبد الرحمن والأعمش وأبي مالك الأشجعي ومحمد بن المنكدر 
وغيرهم. وروى عنه: شعبة بن الحجاج وعبد الرحمن بن مهدي وأبو داود الطيالسي 
ووكيع بن الجراح وغيرهم. كان أبو عوانة صحيح الكتابء كثير العجم والنقط. قال عنه 
أحمد: إذا حدث أبو عوانة من كتايه فهى أثبت, وإذا حدث من غير كتابه ريبما وهم. 
أخرج حديثه الستة وغيرهم. توفى - رحمه الله - سنة (175١)ه‏ وقيل : غير ذلك. 
ينظ تهني امال 56د 484 يدبي اقيض 2 را 

-ا٠ا/له‎ 


00 


الأشجعيا ! عن ربعي بن حراش!'! عن حذيفة بن اليمان أن رسول 
الله يَِِ قال: ٠‏ فضلنا على الناس بثلاث: جعلت لنا الأرض مسجدا . 
وجعلت تربتها لنا طهورًا!". 


(0 


4 


هو أبى مالك سعد بن طارق بن أشيم الأشجعي الكوفي. روى عن أنس بن مالك وأبيه 
طارق بن أشيم وعبد الله بن أبي أوفى - رضي الله عنهم-. وروي أيضنًا عن ربعي بن 
حراش وسلمة بن نعيم بن مسعود وغيرهم. وروى عنه: سفيان الثوري وشعية بن 
الحجاج ومحمد بن فضيل وأبو عوانة وأبو معاوية الضرير وغيرهم. وثقة يحيى بن 
معين والعجلي وابن حبان. وقال أبو حاتم: صالح الحديث يكتب حديثه, وقال النسائي: 
ليس به بأس. أخرج حديثه الستة سوى البخاري. 

ينظر: :تهذيب الكمال -1/ر911-55: تهذيب التهتيب *//ا/1؟ ,لال 


هو أبى مريم ربعي بن حراش بن جحش الغطّفاني العبسي الكوفي. روى عن عمر 
وعلي وحذيفة وأبي موسى وعمران بن حصين وابن مسعود -رضي الله عنهم- 
وغيرهم. وروي عنه: أبى مالك الأشجعي وعامر الشعبي ومنصور بن المعتمر وعبد الله 
ابن عمير وغيرهم. تابعي ثقة من خيار الناس. أخرج حديثه الستة. توفى - رحمه 
الك سنة 213؟ انه وقيل: خين ذلك: 

ينظر تهذيب الكمال 4/8 ه-/51: تهذيب التهذيب”/5١.‏ 


كيح وو هذه الطيق انودام الفلخالق فى لكك هن زه د زاك 
والتسافن هن النن الكرى وثرة؟. كتان مضنائل القران نباف فل الامة: وابو غراذة 
الاسقراميك ع عطق7 كمان اللوحازة: بان كزول التسم وابن المننى فين 
الأوسط "/١١ء‏ كتاب التيممء ذكر تصيير الله - تعالى- الأرض طهورا لأمة 
محمد يٌَِ واين حبان في صحيحه. كما في الإحسان ,١٠١"/1‏ كتاب الصلاة» باب 
شتوو المتسلدة؟والدا ركطدن قو ارريققه امر ادا نا ككاب الطيارة جات لقنم : 
والبميقن :فى النن الكبرى اين« كهان الطهازة :ياب الذلتل طن أن الصعيه 
سا لاسي ١‏ 

وقد تابع أيا عوانة اليشكري محمد بن فضيلء وقد أخرج متابعته مسلم في صحيحه 
1 كتاب المتناجد ومواضع الصلاة: ١‏ 


د "/ا٠*ا-‏ 


وروى عن سعيد بن مسلمة!' بهذا الإسناد عن حذيفة أنه طَلِتَانٍ 
قال: «جعل ترابها طهوراء!'!. وهذا نص؛ لأنه ته خص التراب 
بالطهور وما عداه فليس بتراب. فدليله أن غير التراب ليس بطهور. 
قالوا: وهذه زيادة في الخبر على قوله: «جعلت لي الأرض مسجدًا 
وطهوراء!". فكان الزائد أولى. ١‏ 

قالوا: وأيضًا فإن قوله يخ ٠:‏ جعلت الأرض مسجدً وطهورًا» 
مطلق. وقوله « وترابها طهورا» مقيدء فيبنى المطلق على المقيد. كما 
عملنا وأنتم في الشهادة في قوله :«( واستشهدوا شهيدينٍ من رَجَالكُم 4 (4) 
بنيناه على قوله - تعالى-: ( وأشهدوا ذوي عل سكم 4 , وكذ كذلك 
أطلق- تعالى- قوله في موضع في الكفارة فقال: #8 فتحرير ر قب 0[4, 


)١(‏ هو سعيد بن مسلمة بن هشام بن عبد الملك بن مروان بن الحكم بن أبي العاص بن 
آمية القرشي الاموي: ويقال: سعيد بن :مُسلمة ين أمنة بن هثتام: روى عن الأعنش 
وهشام بن عروة وجعفر الصادق ومحمد بن عجلان وغيرهم. وروى عنه: الشافعي 
والحسن بن الجنيد البلخي ومحمد بم الصباح وعلي بن ميمون العطار وغيرهم. قال 
عنه يحيى بن معين: ليس بشئ . وقال البخاري: منكر الحديث؛ في حديثه نظر . 
وقعفة أبق احم والتتنات: والدا رقطدي: ١‏ 
نتن كهذيت الكمال 13 255 كونين التيقيب ارو 


التيمم؛ لكن لفظه: «جعلت الأرض كلها لنا مسجدا , وتربتها طهورًا إن لم نجد الماء». 


8 السيق ككريع هذا اديت هن 6 : 
(4:) سورة البقرة, آية (585). 

(5) سورة الطلاقء آية (؟). 

(1) سورة المجادلة» آية (). 


1١ /ل/اه‎ 


وقيدها في موضع بالإيمان!'". فلا يجوز من الرقاب في الكفارات إلا 


عاام.ا م 


مومية. 


قيل: أما قولكم: إن النبي 522 نص على التراب فإننا نقول 
بموجبه. ويجوز التيمم على التراب. 

فأما دليله فلا يلزم؛ لأن الأرض هي غير التراب»؛ والتراب غيرها 
فلا يخص دليل الخطاب ما ليس من جنسه. ألا ترى أنه لما قال عيكَاهِ « 
في سائمة الغنم الزكاة»!'! كان دليله ألا زكاة في عاملة الغنم: ولا في 
عاملة البقرء فكذلك دليل قوله: « ترابها طهورًا » أن غير ترابها مما 
يضاف إليها ليس بطهورء كما لو قال: رملها طهور. لكان دليله أن 
ترابها ليس بطهورء وكذلك لو قال: صوف الغنم طاهر. دل على أن 
لحمها وجلدها وقرنها ليس بطاهر. فأما أن يكون نفسها ليس بطاهر 
فلا. 

وإن جاز أن يكون في دليل الخطاب ما يعم الجنس وغير الجنس 
فهو ضعيف. وقضى عليه القياس الذي ذكرناه فيلحق المسكوت عنه 
بالمنطوق به. 

وقولكم: إن في خبركم زيادة هي ذكر التراب فإننا نقول بالزائد 
وبالمزيد عليه. فنجوز الأمرين جميعًاء وهذا زيادة في الحكم لا محالة 
فهو أولى من الاقتصار على الزائد حسب. 


.)95( في سورة النساء آية‎ )١( 


(؟) رواه البخاري في صحيحه 577,7171/5, كتاب الزكاة» باب زكاة الغنم. 


د ال/ا١٠١-‏ 


وقولكم: إنما!') نبني المطلق على المقيد في هذا فهو غلط من 
وجهين: 


أحدهما: أنه يحتاج إلى دليل. 


والوجه الآخر: هو أن الأرض المطلقة ليست هي التراب. والتراب 
ليس هو الأرض؛ لأن التراب من الأرض بمنزلة الصوف من الغنم,: 
والصوف ليس هو الغنمء. فكذلك التراب ليس هو نفس الأرض. 

وأما الشاهد المطلق فهو المقيد بالعدالة. وكذلك الرقبة نفسها 
مقيدة بالإيمان. 

فإن قيل: ما روي عن عمارء وأن النبي غك ضرب بيديه الأرض 
ثم نفخهما!" يجوز أن يكون نفخ حتي ذهب الغبار وأثره . ويجوز أن 
يكون نفخ حتى جف الغبار ولم يذهب الأثر. وهذه فعلة واحدة تحتمل؛ 
فإذا لم يعلم على أي وجه وقعت لم يصح الاحتجاج بهاء ولا يدعي في 
ذلك العموم. 

قيل: هذا خرج مخرج التعليم فلا يجوز أن يَغمّل بيانه. ولو كان 
الحكم فيه يختلف لبين لعمار الحكم فيه. وكان عمار وغيره 
ممن حضر ينقلون تفصيل ذلكء وهل النفخ يزول معه الأثر 
أولا5. وقد روي أنه قال لعمار: «انفخ يديك" ولم يفصل له صفة 


)1( هكذا رسمت فى المخطوطة: « إنما». ولعل صوابها: « إنا». 

)5( سيق تخريج هذا الحديث ص .)١١720(‏ 

)2( روأه مسلم فى صحيحه ارم كاى كتاب الحيضء» باب التيمم, ولفظه: 0 ثم 
تنفخ». 


-١ءا/ه‎ 


النفخ: وروي أنه يكيكله نفض يديا". 


فإن قيل: كمد روي أنه كله فال لأبي در: 0 التراب كافيك(". 


قيل: وقد روي : «التيمم كافيك!". وليس في قوله: « التراب 
كافيكه وإن لم مو انام مسر مهي اككر من انه اعلمة أن كيف 
يكفيه. هذا هو الغرضء ويجوز أن يسمي له الأرض باسم التراب؛ لأن 
الغالت أنه يكون عليها: 

وعلى أننا نقول بموجب الخبرء فيجوز التيمم بالتراب. 

فإن قيل: دليله أن غير التراب لا يكفي. 

قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أن الحكم إذا علق باسم له لم يكن ما عداه بخلافه - 
عندكم-, وإنما ذلك في الشروط في الأوصاف/'. والتراب اسم ثم قد 
بينا أن الأرض غير التراب. دليل التراب هو الرمل وغيرهل. فإن 
اقتضى دليله أن التيمم على الرمل لا يجوز سلمت لنا الأرض التي لا 
تراب عليهاء وإذا جاز التيمم على الأرض التي لا تراب عليها سلمت 
المسألة. 


(؟) لم أجده بهذا اللفظ- بعد طول البحث عنه- , وقد تقدم تخريج حديث أبي ذر كَرْلتَه في 
التيمم ص (60؟١).‏ 

(؟) لم أجده بهذا اللفظ- بعد طول البحث عنه- , وقد تقدم تخريج حديث أبي ذر يليه في 
التيمم ص (51؟١).‏ 

(4) ينظر ما تقدم ص .)5٠١(‏ 


)0( ينظر ما تقدم قرييًا ص .)١٠١170(‏ 
2 ٠م١٠٠١‏ اختا 


وعلى أنه لو سلم الدليل لكان القياس الذي ذكرناه يخصه. فيصير 


تمديره: أن غير التراب من الدهب والفضة والنتحاس والحيوان وغير 
ذلك لا يجوز إلا في الأرض الحجر وغير ذلك مما عدا الأنواع التي 
ذكرناها. وقد روي: «الصعيد كافيك!'". وإذا أمكن استعمال الجميع 
كان أكثر للفوائد . 


فإن قيل: فإنه ممسوح في الطهارة!*' فوجب أن يكون من شرطه 


ممسوح به. أصله مسح الرأس في الطهارة. 


الخطن وفيرت أضلةه عات" الحدين والذهب والقطية. 


(0) 


وأيضا فإن ذلك يتمول على وجه العادة فوجب أن لا يجوز التطهر 


رواه داود الطيالسي في مسنده ص (11). ح (584) عن أبي قلاية عن رجل من بني 
عامر عن أبي ذر ني .ولفظه: « إن الصعيد الطيب كافيك وإن لم تجد الماء عشر 
سنين غ. 
ورواه عبد الرزاق في مصنفه ,5217,5751/١‏ كتاب الطهارةء باب الرجل يعزب عن 
الماء. عن أبي قلابة عن رجل من بني قشير عن أبي ذر كَيثيه. ولفظه: « إن الصعيد 
الطيب كاف ما لم تجد الماء». 
وقد تقدم تخريج حديث أبي ذر كلت ص )1١١18(‏ » وقد ذكرت هناك أن الرجل من 
بني عامر هو الرجل من بني قشير؛ لأن بني قشير من بني عامرء وأن المراد به هو : 
عمرى بن بجدان. 
وعمرو بن بجدان قيل: إنه لا يعرف حاله. ولكن وثقه ابن حبان والعجلىي. وصحح 
الترمدى, والتاكم والذاركماتي واين سيان هديقه هذا + فر اتجعه إى حرشت يتن فق 
الباري (الرككم). 
نهاية الورقة لا ب . 
السحالة: بضم السين؛ ما سقط من الذهب والفضة إذا برد. 
ينظر: الصحاح 2171/0 القاموس المحيط ص .)١17١١(‏ 

-١١نآ‎ 


به. أصله المائعات كلها من الخل وغيره. 

وأيضا فإن الطهارة تتعلق بجامد ومائع؛ ثم لما تعلقت بالجامد 
وجب أن تتعلق بأعمها وجودا . 

قالوا: وإن شئنا جوزنا!') فقلنا: هو أحد جنسي ما يقع به التطهر 
فوجب أن يتعلق بأعمها وجودًا . أصلها الماء. 

قيل: أما القياس على مسح الرأس في الطهارة فلا نسلم قولكم : 
ممسوح في طهارة؛ لأن التيمم ليس بطهارة على الإطلاق. 

وعلى أن المعنى في الطهارة بالماء أن الحدث يرتفع؛ ولا يرتفع فضي 
التيمم. 

ألا تراى أن كل عضو من الأعضاء مثل الوجه واليدين لابد أن 
يلاقيه الماء في جميع أجزائه. وليس من شرط التيمم ملاقاة التراب 
لكل جزء من الوجه واليدين. 

وأيضا فإذا سقط مسح الرأس والرجلين في التيمم أصلاً كان 
والذهب والفضة فإننا تقول: إن الصعيد- عندنا- هو الأرض نفسهاء 
فالتيمم يقع عليهاء سواء كانت جصية أو رملية: فأما على الكحل 
مفردًا عن الأرضء وكذلك الجص وبالزرنيخ فلا يجوز التيمم عليه 
فلا يلزم ما ذكرتموه. 


)1( هكذا رسمت في المخطوطة: «جوزنا». ولعل صواب العبارة «حررنا» لأنهم لا يقولون 
بالجواز والله أعلم. 
الام -1١١‏ 


وقولكم: إنه يتمول في العادة: فإنه في حال ما يتمول لا يجوز 
التيمم به فأما مع كونه في الأرض فالمقصد الأرض لا هو. 

وعلى أن الذهب والفضة كالمودعين في الأرض فليسا من جنسها. 

وأما المائعات غير الماء فلا مدخل لها في شيء من الطهارات. ألا . 
ترى أن الاستنجاء بها لا يجوزء ويجوز بما هو من جنس الأرض. 

وأما قولكم: إن الطهارة هو لما تعلقت بالمائعات تعلقت بأعمها 
وجوداء وهو الماء. فإننا نقول: إن الأرض في التيمم أعم وجوداء فهي 
في أن أحدًا لا ينفك منها كانت أعم وجودًا من المادء كما أنها عامة في 
الصلاة عليهاء وشرط التيمم - عندنا- أن يكون على الأرض دون ما 
ينفصل منها إلا في موضع ضرورة.مثل أن يكون في مركب لا يقدر 
على الماء ولا على الأرض ومعه تراب فإنه يتيمم به؛ لأجل كون التراب 
مختصا من بين سائر ما ينفصل من الأرض فجوزناه للضرورة. 

وعلى أننا إذا سبرنا قول المخالف في كون التراب شرطًا كال ماء 
وجدناه فاسدًا؛ لأن المأخوذ علينا في الطهارة بالماء أن يلاقي كل جزء 
من الأعضاء جزءٌ من الماء. وهذا غير مأخوذ علينا في التيمم؛ لأن 
المتيمم إذا ضرب بيده على التراب ثم أمرها على وجهه فهو إلى أن 
يبلغ حد الذقن لا يبقى في يده من التراب شيء. وكذلك إذا مسح يده 
اليمنى بيده اليسرى فإلى أن يبلغ المرفق ويديرها على باطن ذراعه لا 
يبقى منه شيء أيضًا. وإذا كان هذا هكذا جاز في الجزء الأول ما 
يجوز في الأخيرء أو لا يجوز في الجزء الأخير إلا ما يجوز في الأجزء 
الأول» فلما لم توجبوا وجود التراب في الجزء الأخير وجب أن يكون 


د م ١٠ا-‏ 


الأول مثله. هذا مع قوله - تعالى -: « فامسحوا بوجوهكم وأيديكم 
منه 010 فعم الوجه واليدين في المسح منه. ولم يقل: ببعض وجوهكم 
وبعض أيديكم. 

ومعنى آخر: وهو أن التيمم أخف أمرًا من التطهر بالماء؛ لأن الماء 
يرفع الحدث,. والتيمم لا يرفعه. ألا تري أن غسل جميع البدن في 
الجنابة يجب بالماء. ثم مع التيمم يسقّط جميع حكم البدن إلا في 
الوجه واليدينء: فإذا سقط ذلك في باقفي البدن وهو الممسوح والممسوح 
به جاز أن يثبت المسح في الوجه واليدين وسقط الممسوح به وهو 
التراب. 

ويجوز إذا كنا مسؤولين أن نبني المسألة على جواز ضرية واحدة 
في التيمم للوجه واليدين!). ْ 

فإن سلموا ذلك صحت المسألة؛ لأن كل عاقل يعلم أن الضربة 
الواحدة إذا مسح بها الوجه خلت اليدان من التراب. ومع هذا فيجوز 


.)1( سورة المائدة » آية‎ )١( 

(5) اختلف أهل العلم في جواز الاقتصار علي شرية واحدة في التيمم. 
فذهب الحنفية والشافعية إلي أنه لابد من ضربتين. وأن الاقتصار علي ضرية واحدة لا 
يجزى. 
وذهب المالكية والحنابلة إلي جواز الاقتصار على ضرية واحدة» وإن كان المالكية 
يستحبون التيمم بضربتين» ويينما يرى الحنايلة أن المسنون هو الاقتصار على ضربة 
واحدة. 
ينظر: بدائع اللصنائع ١/ره؛»‏ الهداية للمرغيناني ١/ره",‏ التفريع 2307/١‏ الاستذكار 
"؟١ء‏ المهذب 75/١‏ حلية العلماء ,55١,75./١‏ الهداية لأبي الخطاب "١/١‏ 
امف ار 

-1١١84- ١ 


أن يمسح بهما الذرعين: فلو كان التراب شرطًا في كل جزء منه لما جاز 
لك 

وإن لم يجحوزوا ذلك ولا سلموه لنا تقل الكلام إليه. 

والدليل عليه: قوله - تعالى - 8 فَتَيِمّمُوا صعيدا طَيَبًا فَامسحوا 
بوجوهكم وأيديكم مَنه 74". 

وأيضا قول النبي طِيِكَِ لعمار: « إنما كان يكفيك أن تضرب بيديك 
الأرض ثم تنفضهما ثم تمسح بهما كفيك ووحيك وهذا موضع 
تعليم وبيان لا يجوز أن يهمله!". 

وكذلك روي'*' أن عمارًا حكى أن النبي وَل ضرب بيديه على 
الأرض,. ثم تفضيما وقيل: نفخهما ومسح بهما كفيه ووخهذاة, 

فقد تضمن هذه الخير أدلة على المخالفين 

منها: أنه يِكَهِ قال لعمار :« اضرب بيديك على الأرض»0) ولم 
يذكر له التراب؛ فأكد الأمر فيه؛ ليعلمنا أن التراب ليس شرطًا؛ لقوله: 
ثم ينه 00-00 |. 


.)1( سورة المائدة , آية‎ )١( 
كتاب الحيض» باب التيمم.‎ ,581 , 78٠/١ رواه مسلم في صحيحه‎ () 
(؟) هذا أقرب رسم لها.‎ 
. 194 نهاية الورقة‎ )( 
.)1١/8( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )5( 
كتاب التيمم؛ باب التيمم ضرية» ومسلم في‎ :057/١ رواه البخاري في صحيحه‎ )5( 
كتاب الحيض, باب التيمم.‎ ,541,3780/١ صحيحه‎ 
كتاب الحيضء باب التيمم.‎ ,"48١,5280/١ رواه مسلم في صحيحه‎ )1( 
د‎ ١١م‎ 0-5 


ومنها: أنه جمع الوجه والكفين فى ضرية واحدة. 

ومنها: جواز ترك الترتيب؛ لأنه فال: « تمسح كفيك ووجهك»!", 
وى حديث «م ثم وجهك!". 

ومنها: جواز الاقتصار في المسح على الكفين دون الذراعين". 


وجميع ذلك مذهبنا. 
وقد روى عن عمار أن النبي يَلِنِةِ قال:« التيمم ضربة واحدة 
للوجه والكفين!). 


)1( رواه مسلم في صحيحه ,"8١ ٠.١‏ كتاب الحيضء باب التيمم. * 


06" روأة البكارى قن ضيه متاك التتند بات التبدع شدرية وانفظة تسرب :* 
يكف شترية على الأرض ,كم تضتها: ثم مح يهما طهر كه يشماله: أى ظهن كتماله 
بكفه, ثم مسح بهما وجهه. 

(؟) الاقتصار في التيمم على مسح الكفين دون الذراعين مسألة خلافية» وهي من المسائل 
التي أفردها المؤلف - رحمه الله بالبحث؛ وسيأتي الكلام عليها ص .)1١31/(‏ 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ,109/١‏ كتاب الطهارات, في التيمم كيف هو؟, 
وأخدن فى الست :95876 والذا ردن ف :شه 1/رذة: كتان الصلؤة والطهارة باب 
لمم خرة وقال الذارس» هدم إسناقه. انو ذاون فى ستكقة #2٠‏ الا كتان الطهازة: 
باب التيمم, وابن الجارود في المنتقى ص (07). باب التيمم, وابن خزيمة في صحيحه 
ار ١8‏ كتان الوصو ياب دك الدليل طن أن التتمع خسرئة واحدة للوهه والكفين لا 
ضريتان» وابن حبان في صحيحه. كما في الإحسان "/١١؟,‏ كتاب الطهارة: باب 
التيمي والدارقظتي فى ستنة 185/5 ,80 كتان الطهارة: بان التيمم. والبيهقي هن 
السنن الكبرى ١/١٠7؛‏ كتاب الطهارة» باب ذكر الروايات في كيفية التيمم عن عمار 
ابن ياسر و كلهم من حديث سعيد بن عبد الرحمن بن أبزى عن أبيه عن 
عمار كفي مرفوعا. 
والحديث صححه الدارمي وابن خزيمة وابن حبان كما تقدم. 

-ا١١م5-‎ 


وأيضا فقد ذكرنا أنه إذا ضرب بيديه على الأرض فبدأ بمسح 
وجهه فإلى أن يبلغ حد الذقن لا يبقى في يده شيء من التراب. فإذا 
جاز في بعض الوجه ذلكء ولم يحتج أن يعيد ضرب يديه على الأرض 
لم يحتج أن يضرب بيديه ليديه؛ لأنه ليس كالماء الذي من شرطه أن 
يماس كل جزء من الأعضاء جزء من الماء. 

وأيضا فلما كان التيمم لا يرفع الحدث وقد شرع فيه بإسقاط 
مسح الرأس والرجلين في الحدث الأدنى: وأكشر البدن في الحدث 
الأعلى جاز أن يقتصر فيه على ضربة واحدة للوجه والكفين. 

فإن قيل في أصل المسألة: إن التيمم شرط فيه المسح من أجل 
الحدث فيجب أن يكون واقعًا بشىء من أجل الحدث؛ قياسًا على 
العقين والجباش: ْ 

قيل: هذا لا يجب؛ لأن المسح على الخفين جعل بدلا من غسل 
الرجلين مع القدرة على غسلهماء فهو تابع لأعضاء قد غسلت فارتفع 
معها الحدث. وكذلك مسح الجبائر هو تابع لما يرتفع معه الحدث, 
والتيمم لا يرفع الحدث. 

ألا ترى أنه يسقط حكم أكثر البدن في الجنابة من غير مسح في 
التيمم؛ فلا ننكر أن يجوز المسح بغير شيء أصلاً بعد أن يضرب يديه 
على الأرض. 

على أننا قد ذكرنا قياسًا يجوز ما قلناه. 

فإن قيل: فإن التراب خص بالذكر من بين سائر أنواع ما يخرج 
من الأرضء فصار نوعا مشارًا إليه دون غيره من الأنواع في باب 
الطهارة؛ كما خص الماء في الطهارة من بين سائر المائعات. قلا ينبغي 


-١+٠موا/ل‎ 


أن يقوم مقام ما خص بالذكر غيره مما لم يذكر. 
قيل: هذا لا يلزم؛ لأن الأرض نفسها قد نخصت بالذكرء. كما خص 
التراب. ولم يخص في الذكر في الطهارة بغير الماء من المائعات. 
على أن الماء إنما قصد في نفسه؛ لأنه يرفع الحدث ويدفع 
الأنجاس عن نفسه وعن غيره. والتراب لم يقصد لذلك؛ لأنه في حكم 
غيره من سائر الجامدات. كما أن الحجر خص في الاستجمار بالذكر 
وقام غيره من الجامدات التي تنشف مقامه. 
وقد روي أن أصحاب رسول الله يَكِةِ ورضي عنهم- لما نزلت آية 
التيمم ضريوا باكفهم على الأرضء ولم يقبضوا شيئًا من التراب؛ ثم 
مسحوا أيديهه''". فلو كان التراب شرطًا لما ذهب عليهم مع مشاهدتهم 
التنزيل؛ وكون النبي طِِكَِ بينهم مبينًا لهم أحكام ما ينزل عليهم: وفيما 
ذكرناه من المسألة كفاية وبلاغ: وبالله التوفيق. 
وقد جوز الشافعي التيمم على السباء!" اليابس!". وهذه لا غبار 
عليها ولا تراب يعلق باليدء فكذلك ينبغي أن يجوز في غيرها مما لا 
تراب عليها؛ لأنه جنس من الأرض تجوز الصلاة عليه والله أعلم. 


)1( سيق تخريجه ص (508), وقد رواه بهذا اللفظ أأحمد وأبو داود واين الجارود 
والبيهقي. 

(؟) السباخ: جمع سبخة؛ والسبخة هي أرض ذات نز وملح, لا تكاد تنيت. 
ينظر: لسان العرب 54/1 القاموس المحيط ص (557). 

(؟) إذا علق بيده غبار. 
ينظر : الأآم ,11/١‏ المجموع "//574". 


-١٠١٠١88- 


زكة] مسألة 


الحدث الأدنى لم يجزئه. سواء نسي الجنابة أو كان ذكرًا لها 


وذكر ابن عبد الحكهم''! عن مالك أنه صلى بهذا التيمم أعاد 


الصلاة فضي الوفت, وهذا يدل على أن الإعادة مستحية وأن التيمم 


وقد روى ابن وهب والمدنيون عن مالك أن التيمم مجزئ ولا يعيد 


الصلاة, وبه قال محمد بن مسلمةا'. وهو قول أبي حنيفة/", 
والشافعي!"). 


(0) 


(0) 


(0 


(5) 


هو أبى محمد عبد الله بن عبد الحكم بن أعين بن لَيْث المصري. الإمام الفقيه. مفتي 
الديار المصرية. وصاحب الإمام مالك. ولد سنة (160)ه. وسمع الليث ومالك وابن 
عيينة وعبد الرزاق؛ وأفضت إليه الرئاسة بمصر بعد أشهبء وكان أعلم أصحاب مالك 
بمختلف قوله وكان وافر الجلالة كثير المال. قال ابن عبد البر: صنف كتابًا اختصر فيه 
أسمعته من ابن القاسم وابن وهب وأشهب, ثم اختصر من ذلك كتايًا صغيرا؛ وعلى 
الكتابين معول البغداديين المالكية» وإياهما شرح القاضي أبو بكر الأبهري. وصنف 
كتيًا غيرهماء فصنف كتاب الأموال. وكتاب المناسك. توفي -رحمه الله- سنة (14؟)ه 
ينظر: ترتيب المدارك ؟/75ه - 518, الديباج المذهب ١/رةاء‏ - .51١‏ 

ينظر: المدونة الكبرى ,01/١‏ الإشراف ١/١؟.‏ الذخيرة ,501/١‏ مواهب الجليل 
١لرهغ,541,‏ الشرح الكبير .١6 5/١‏ 


ينظر: بدائع الصنائع »59/١‏ تبيين الحقاذق ١/١‏ 5. ملتقى الأبحر ١/١‏ البحر 
الرائق :١69/١‏ حاشية ابن عابدين ١//44؟,789.‏ 


ينظر: مختصر المزنى ثكرةة. الحاوى الكبير ١/ر.ه",‏ حلية العلماء ١/را1"",‏ المجموع 
"/رهغ؟ ,557,: روضة الطالبين ١/ر١١١.‏ - 


-١٠١884 


وأظنهما يقولان: إنه يجزئ إذا نسي الجنابة؛ وأما مع العمد فلا 
00 
له 20. 


والدليل لقول مالك إنه لا يجزئه: قول النبي طِكهِ :« إنما لامرئ 
ما نوى'". غدل أن ما لم ينوه لا يكون له. وهذا لم ينو بتيممه للجنابة. 

فإن قيل: فقد نوى الصلاة فينبغي أن يكون له ما نواه. 

قيل: الصلاة للا تصح إلا بطهارة: إما بالماء أو التيمم من أجل أنه 
محدت؛ وهذا لم يتيمم من أجل حدت الجناية. ولا نوى استباحة 
الصلاة مطلقًا؛ لأنه لو نوى بتيممه استباحة الصلاة ولم يصرفها إلى 
الحدث الأدنى أجزأه. 

وأيضًا فقد ثبت أنه لو قدر على الماء فتوضاً ونوى به الطهارة 


الصغرى لم يجزئه عن الجنابة؛. والوضوء يرفع الحدث,ء ففي التيمم 
الذي هو أضعف ولا يرفع الحدث أولى ألا ينوب عن الجنابة. 


<> لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله - في هذه المسألة. 
وقد قال الإمام أحمد: إذا نسي الجنابة وتيمم للد لم يجزئه. 
ينظر: المغنى ١/ر”‏ ؟, الكافى ,15//١‏ الشرح الكبير :.١78/١‏ الفروع ,557/١‏ شرح 
الزركشي م. ١‏ 
)١(‏ الصحيح عند الحنفية أنه لا يشترط نية التمييز بين الحدث الأصغر والجناية» فلو تيمم 
للحدث الأصغر وعليه جنابة صح خلافًا للجصاص من الحنفية. 
أما الشافعية فالأصح عندهم أن من تعمد التيمم للحدث الأصغر وعليه جنابة لم يبصح 
ينظر: بدائع الصنائع :55/١‏ تبيين الحقائق :5١/١‏ ملتقى الأبحر ,5١/١‏ البحر 
الرائق ١/ر3ه١:‏ حاشية ابن عابدين 7544؟,559, ينظر مختصر المزني 44/4: الحاوي 
الكبير :"0./١‏ حلية العلماء 77/١‏ المجموع 5/رهغ551,7: روضة الطالبين ا/راككا. 


(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (8/). 
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وأيضا فقد ثبت أن للنية تأثيرًا في! *! التيمم: وذلك أنه لو نوى 
بتيممه استباحة صلاة نافلة لم يجز أن يصلي به فريضة:؛ وإن كان 
يستبيح الصلاة بتيممه. ولم تجعل نيته ههنا ملغاة حتى يحصل 
مستبيحا للصلاة فيصلي به أي صلاة شاءء وإن كانت صورة التيمم 
واحدة؛ فإذا صرفه إلى النافلة لم يجزئه عن الفريضة؛ فيجب إذا 
صرف نيته بالتيمم إلى الحدث الأدنى أولى أن لا يجزئه عن الحدث 
الأعلى. 

وأيِضًا فإن الجتب يخالف المحدث؛ لأن المحدث يتعلق فرضه 
بأربعة أعضاءء. والجنب فرضه بسائر بدنه متعلق: فإذا كان أحدهما 
مخالفًا للآخر فأخطأ في اعتقاده. ونسي الجنابة واعتقد بتيممه 
الحدث الأدنى لم يجزته. كما لو نسي ظهر أمسه. فصلى وعنده أن 
عليه عصر أمسه لم يجزئه؛ لأن العصر وإن كانت صورتها صورة 
الظهر فإنها مخالفة لها في النية؛ فإذا أخطأ في اعتقاده منع من 
صحته. وكذلك إذا كانت عليه كفارة من ظهارء. فأعتق رقبة وعنده أن 
عليه كفارة فقتل لم تجزته الرقبة عن الظهار. 

فإن قيل: فقد روي أن النبي َيه قال لأبي ذر: « الصعيد الطيب 
وضوء المسلم ولو لم يجد الماء عشر حجج: فإذا وجد الماء قليمسسه 
بشرته!". فجعل 2ه الصعيد وضوء المسلمء فهو على عمومه في 
الأحوال كلهاء أخطأ في الاعتقاد أو لم يخطي. 


قيل: عنه جوابان: 


(*) نهاية الورقة 54 ب . 


كت ٠١4١‏ تت 


احدههاة أنه ننه يقولة م وششوء المسلة#على أنه تاكي عن 
الوضوء. والوضوء يرفع الحدث الأصغرء وغسل الجنابة غير الوضوء 
من جهة الاسم الأخص. 

والجواب الثاني: أنه عموم يخصه ما ذكرناه. ألا ترى أن الوضوء 
بالماء ينوب تطوعه عن فرضه. حتى لو توضأ لصلاة نافلة جاز أن 
يصلي به فريضة: ولو نوى بتيممه صلاة نافلة لم يجز أن يصلي به 
فريضة:؛ فالتيمم للحدث الأدنى أولى أن لا ينوب عن الحدث الأعلى. 

فإن قيل: فإنهما طهارتان نيتهما واحدة فوجب أن يمنع الخطأ في 
تعيينهما من صحتهماء أصله إذا كان عليها غسل من حيض فاعتقدت 
أن عليها غسلاً من جنابة فاغتسلت للجنابة: أو كان عليها غسل من 
جنابة فاغتسلت معتقدة أن عليها غسلاً من حيض. لا خلاف أنه 
يجزئهاء فكذلك إذا تيممت وأخطأت في الاعتقاد. فأعتقدت عن غسل 
الجنابة ونسيت الحيضء أو اعتقدت بالتيمم عن الحيض ونسيت 
الجنابة فإنه يجزئها . 

وقولنا: نيتهما واحدة معناه أنها تنوي في التيمم من الجنابة 
والتيمم من الحدث استباحة الصلاة في الحدث الأصغر والأعلى كما 
هو في الحيض والجنابة. 

قيل: إذا كان عليها غسل من حيض وغسل من جنابة فإن حكمهما 
واحد في غسل جميع البدنء فهما كالحدثين الأصغرين حكمهما 
واحد؛ فصرف النية إلى أحدهما [في الغسل والحكم]!) في الغسل 
والوضوء مجزئ. وكذلك في تيمم الحيض والجنابة يجوز صرف النية 


)١(‏ هكذا في المخطوطة, ولعل ما بين المعقوفين زائد ٠‏ والله أعلم. 
ا80٠١-‏ 


إلى أحدهما فينوب عن الآخر. وكذلك في الحدثين الأصغرين: وأما 
الوضوء من الحدث الأدني والغسل من الحدت الأعلى فهما مختلفان. 
فلا تنوب نية الأصغر عن الأعلى في الماء ولا في التيمم. ألا ترى أنه 
لو توضأ فغسل الأربعة الأعضاء ونوي بها الجنابة لم يجزئه. وكذلك لو 
اغتسل وهو جنب ونوى بغسله رفع الحدث الأدنى لم يجزئه. فكذلك 
في التيمم. 

وقولكم: إنه ينوي في الأمرين بالتيمم استباحة الصلاة فإننا 
نقول: إن نوى بتيممه استباحة الصلاة ولم يصرفها ويعيّتها عن 
الحدث الأصغر فإنه يجزته. وإنما الكلام إذا عين النية وقال: أستبيها 
من أجل الحدث الأصغرء فهو كما ينوي بتيممه استباحة صلاة نفل, 
ولا يجزئ أن يصلي به الفرضء فلو أطلق النية فقال: أتيمم لأستبيح 
الصلاة الفرض جاز أن يصلي به المرض أو النفلء وكذلك إذا نوي 
بتيممه استباحة الصلاة من أجل الجنابة التي به. وهو محدث أيضًا 
بالحدث الأصغر سح تيممه. ودخل الأدني في الأعلى. كما لو اغتسل 
لجنابة وبه حدث آخرء ونوى بغسله الجنابة أجزأه. 

فإن قيل: فإن التيمم للحدث كالتيمم للجنابة فعلاً ونية مع الذكر 
والنسيان لا يُحلك بوجه؛ لأن المحدث يتيمم فيمسح وجهه ويديه؛ 
وينوي استباحة الصلاة. والجنب يتيمم فيمسح وجهه ويديه. وينوي 
استباحة الصلاة: فإذا كان التيمم عن الحدث كهو عن الجنابة فعلاً 
ونية مع الذكر والنسيان صح وإن أخطأ في الاعتقاد ونفى؛ لأنه لو كان 
ذاكرًا لم يفعل أكثر من هذاء فلم يترك من الفرض شيئًا؛ لأنه لو ذكر 
الجنابة لم يكن عليه أكثر من التيمم. 
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ونفانه''؟ هذا الظوين الفائتة واتعسى" القافكة: الأنه ]|13 كامه لين 
أمس فعليه أن ينوي ويعين نية الظهر. فإذا نوى عصر أمسه فلم 
يأت! *' بالنية التي أخذت عليه وفي التيمم لو كان ذاكرًا للجنابة فإنه 
باك الي الع راقن نهنا إذ لكان ناما كينا بوكو التشبائفة الصيادة! 
وكذلك الكفارة إذا كان عليه كفارة من ظهار فعليه أن يعين أن ذلك عن 
ظهارء وإذا نوى بها عن القتل فقد ترك النية التي أخذ عليه إتيانها 
فلم يجزئ. 

وفرق آخر بين الطهارة والصلاة والكفارة. وهو أن الطهارة أوسع 
في باب التداخل. ألا تري أن الطهارات إذا ترادفت تداخلت فعلاً. 
والصلوات والكفارات إذا ترادفت لم تتداخل فعلاً. فلا يجوز أيضًا أن 
تتداخل في النية. 

قيل: أما قولكم: إن التيمم للحدث كالتيمم للجنابة فعلاً ونية 
فهوا"! غلط؛ وفيه اختلفناء وإنما يصح ذلك لو نوى بتيممه استباحة 
الصلاة حسبء ولم يصرف نيته إلى الحدث الأصغرء فأما إذا صرفها 
إلى الحدث الأصغر فإنه لا يجزئه. وقد بينا أن للنية تأثيرًا في التيمم؛ 
بدليل أنه لو صرف نيته في التيمم إلى صلاة نافلة أو نذر لم يصح أن 
يصلي به فريضة؛ ولو صرفها إلى صلاة فريضة جاز أن يصلي به 
نافلة؛ فإذا كانت صورة التيمم في النفل والفرض واحدة -وقد اختلفتا 
في النية- فكذلك صورة التيمم للحدث الأصفر والأعلى واحدة 
)١(‏ في المخطوطة: « ولا يفارق»» وما أثبته هو الصواب. 
(#) نهاية الورقة 18 ] . 


(؟) هكذا رسمت في المخطوطة: « فله». وما أثبته هو الصواب. 
ع84١٠١-‏ 


ويختلفان في النية. وهذا كما قلناه في صلاة الظهر الفائتة صورتها 
صورة صلاة العصرء وهو لو صرف النية إلى إحداهما لم 0 
الأخرى المنسية. وهو لو أطلق النية فقال: هذه قضاء عن الصلاة التي 
نسيت صح. فإذا صرفها إلى غيرها لم يجزئه. 

وقولكم: إن الطهارات أوسع في باب التداخل فإننا نقول: إنما 
يتداخل إذا كان الجنس واحدًاء فأما إذا اختلفت لم يتداخل فعلاً ولا 
نية. ألا ترى أنه لو كان محدنًا جنبًا فتوضأ للحدث ولم ينو الجنابة لم 
يجزئه. ولو اغتسل ونوى بغسله رفع الحدث الأدنى لم يرتفع حكم 
الجنابة» فبان بهذا سقوط ما ذكرتموه. وكذلك في كفارة الظهارء ولو 
أعتق وقال: هذه عن الكفارة التي على أجزأه. ولو نسي فأعتقها عن 
قتل لم يجزته عن الظهارء وليس عليه تعيين النية للكفارة أيضا؛ لأنه 
لو كانت عليه كفارات من ظهار وقتل وكفارة صيام فأعتق رقبة وقال: 
هذه عن إحدى الكفارات التي على أجزأه؛ ولم يكن عليه أن يعين. حتى 
لوأعتق ثلاث رقاب وقال: هذه عن الكفارات التي علي. لم يكن عليه 
أن يعين رقبة دون رقبة عن كفارة دون كفارة, ولكنه إذا كانت عليه 
كفارة قتل فأعتق رقبة؛ وقال: هذه عن الكفارة التي على أجزأه. سواء 
ذكر وجه تلك الكفارة أو نسيهاء و.مثله إذا تيمم وقال: أستبيح الصلاة 
فإنه يجزئه. فإذا عينه عن الحدث الأصغر لم يجزئه وإن نسي 
الجنابة. كما لو نسي كفارة الظهار فأعتق عن القتل لم يجزئه؛ والله 


أعلم. 


١٠86ه‎ 


لاه] مسألة 


اختلف الرواية عن مالك في مسح اليدين في التيمم. 

فروى ابن وهب عنه أنهما تمسحان مع المرافق. 

وروى عنه ابن عبد الحكم مثل ذلكء ثم فال: : إلا أنه إن تيمم إلى 
الكوعين أعاد الصلاة في الوقت. 


وهدا يدل على أن الإعادة على وجه الاستحبياب» وأن المسح إلى 
المواقق مسكهن 0117 


ووافقنا الشافعي في فوله القديم, وأنه يجرى إلى الكوعين, وهو 
قول الشافعي في الجديد("). 


)١(‏ ينظر: المدونة الكبرى »47,47/١‏ التفريع ١/2"05الإشراف ,59/١‏ التمهيد 
”48 5875, بداية المجتهد ١/رة؛‏ ,.ه 

(؟) هكذا جاء سياق الكلام فى المخطوطة؛ وفيه ركاكة. 
أما عن قول الشافعي في هذه المسألة, فقد قال : مسح اليدين إلى المرفقين واجب. 
وحكى أبو ثور وغيره قولاً للشافعي في القديم أنه يكفي مسح الكفين. 
وأنكر أبى حامد الإسفراييني هذا القول؛ وقال: المنصوص في القديم والجديد هو الأول. 
قال النووي في المجموع ؟/رة؟؟: « وهذا الإنكار فاسدء فإن أبا ثور من خواص 
أصحاب الشافعي وثقاتهم وأئمتهم, فنقله عنه مقبول؛ وإذا لم يوجد في القديم حمل 
على أنه سمعه منه مشافهة: وهذا القول وإن كان قديمًا مرجوحًا عند الأصحابء فهو 
القوي فى الدليل. وهو الأقرب إلى ظاهر السنة الصحيحة» أ .ه. 
وينظر: الأم ١/ره.‏ مختصر المزني 48/8. الحاوي الكبير ,550,554/١‏ 
المهذب ١/؟5.‏ 


-1١919/- 


وبقولنا في الآخر إلى الكوعين قال سعيد بن المسيبا", 


6ت 3 ع 2 5١‏ 
والأوزاعي!". وأحمد(". وإسحاق7. وابن جرير الطبريا". 


وقال الزهري: يمسحان إلى الآباطا"). 


ينظر : الأوسط ”/راه. 
ينظر: الأوسط ”//١ه؛‏ الحاوي الكبير 57/١‏ التمهيد 585/19. 


ينظر : مسائل الإمام أحمد رواية ابن هانئ ١7,11/١‏ , مسائل الإمام أحمد رواية 
ابنه عبد الله ١1/١‏ ء الانتصار ,584//١‏ المغنى ١57-7171/1؟5,‏ المحرر ١/1؟.‏ 
ينظر: سنن الترمذي :519/١‏ الأوسط ,0١/"‏ الحاوي الكبير .574/١‏ 
ذكر ابن جرير قي جامع البيان 4/ره/؟١١‏ أن المتيمم يجب عليه أن يمسح كفيه؛ ثم 
هو فيما جاوز ذلك مخيرء إن شاء بلغ بمسحه المرفقين» وإن شاء الآباط. 
قال - رحمه الله-: «والصواب من القول في ذلك: أن الحد الذي لا يجزئ المتيمم أن 
يقصر عنه في مسحه بالتراب من يديه الكفان إلى الزندين؛ لإجماع الجميع على أن 
التقصير عن ذلك غير جائزء ثم هو فيما جاوز ذلك مخيرء إن شاء بلغ بمسحه 
المرفقينء وإن شاء الآباطء والعلة التي من أجلها جعلناه مخيرا فيما جاوز الكفين» أن 
اللهالم جد فن مسح ذلك بالكزان في التيمم هذا لايجوز التقصين عه “فا ستتم 
المتيمم من يده أجزأه, إلا ما أجمع عليهء أى قامت الحجة بأنه لا يجزئه التقصير عنه, 
وقد أجمع الجميع على أن التقصير عن الكفين غير مجزئ؛ فخرج ذلك بالسنة؛ وما 
عدا ذلك فمختلف فيهء وإذا كان مختلفا فيه وكان الماسح بكفيه داخلاً فى عموم الآية, 
كان خارجا مما لزمه من فرض ذلك» أ . ه. ١‏ 
ويفهم من تعليله للقول الذي صويه أن المتيمم إن اقتصر على الكفين أجزأه. 
وينظر أيضًا: التمهيد 545/19. 
ينظر: الأوسط ”"/لا:»ء الحاوى الكبير 5/١‏ ؟"؟. التمهيد .5/87/١5‏ 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أل كولقة اليه الله- فى هذه المسالة. 
وقد قال الإمام أبو حنيفة : إن اليدين في التيمم تمسحان إلى المرفقين. 
ينظر: المبسوط ٠١17/١‏ . بدائع الصنائع ١لره؛»‏ الهداية ١/ره؟,‏ تبيين الحقائق "8/١‏ 
ملتقى الأبحر .5١/١‏ 

-١٠١8ة/6اد‎ 


وعن علي بن أبي طالب 5: أنه إلى الكوعين(!". 


وعن ابن عمرا" وجابرا" إلى المرفقين. 


أخرجه عبد الرزاق في مصنفه :5١7/١‏ كتاب الطهارة» باب كم التيمم من ضرية؟. 

ومو لويف أي 5 الأوبسط حارو كناب التمو تكن ضقة الم 

عن إبراهيم بن طهمان الخراساني عن عطاء بن السائب عن أبي البُختري- سعيد بن 

فيروز- أن عليًا قال في التيمم: ضربة في الوجه وضربة في اليدين إلي الرسغين. 

ورجال عبد الرزاق رجال الصحيح. 

واخرجه البيهقي في السنن الكبرى ١/5١5؛‏ كتاب الطهارة. باب ذكر الروايات في 

كيفية التيمم عن عمار بن ياسر كَيْنقَة » من حديث يزيد بن أبي حبيب أن عليا كزائقة 

كان يقول في التيمم: الوجه والكفان. وقال عنه البيهقي: « إنه منقطع». 

رواه مالك في الموط ١/1ه,‏ كتاب الطهارة, باب العمل في التيمم؛ عن نافع أن ابن 

عمر كان بدت يتيمم إلي المرفقين. وهذا إسناد في غاية الصحة. 

[احر د الرراق فى ميصتقة 9017111267 ككان الطهازة: تانكم التتم هن 

ضرية؟ عن معمر عن الزهري عن سالم عن ابن عمر - رضي الله عنهما-: ورجاله 

كات 

ورواه عبد الرزاق أيضًا عن معمر عن أيوب عن نافع عن ابن عمر - رضي الله 

عنهما - ورجاله ثقات. 

وأخرجه ابن أبي شيبة في مصنقه ,158/١‏ كتاب الطهارات: في التيمم كيف هو؟, 

عن ابن عليه عن أيوب عن نافع عن ابن عمر - رضي الله عنهما- ورجاله ثقات. 

ومن طريق عبد الرزاق الأولى أخرجه ابن المنذر في الأوسط :44/١‏ كتاب التيمم, 

دك ضقة التيمم. والدار قطني في ستنه 585/1 كتاب :الطهارة) باب التيمم: 

وقال العظيم آبادي في التعليق المغني :181/١‏ « إسناده صحيح موقوف». 

أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه 159/١‏ ء كتاب الطهارات» فى التيمم كيف هو؟ , 

أبن التدرفي الأربتط 84/6 اعفان السو ذكرضقة التييم.اللطارى فى شيرج 

معاني الآثار .155/١‏ الطهارة باب صفة التيمم كيف هي؟, والدارقطني في سننه 

0١‏ كتاب الطهارة؛ باب التيمم؛ والحاكم في المستدرك ,18-/١‏ كتاب الطهارة, 

والبيهقي في الستن الكبرى ,"01/١‏ كتاب الطهارة: باب كيف التيمم؟. كلهم عن أبي 

الزبير عن جابر كرفي . 
١١984‏ 





والدليل لقولنا إنه يجزئه إلى الكوعين: قوله -تمالى-: 
«( فامسحوا بوجوهكم وأيديكم مَنْهُ 74 فذكر اليد مطلقة فإذا مسح يده 
إلى الكوعينء قيل :قد مسح يده. 

وأيضا فإن إطلاق اسم اليد يختص بالكفين إلى الكوعين؛ بدليل 
قوله -تعالى-: « وَالسّارق وَالسارقَةَ فَاقْطعُوا أَيْديْهِما 04" ثم قطع 
النبي92ِ والمسلمون بعده من الكوع مع إطلاق اليد في الاية!". فثبت 
بهذا أن أخص أسماء اليد هو إلى الكوع. 

وأيضًا فإن قلنا: إن اليد إلى الكوع يتناولها اسم يد حقيقية, 
ويتناول ما بقي بعد الكوع اسم يد حقيقة جازء والحكم إذا علق بما 
هذه صفته تعلق بأول اسميه أو بأخصهماء كالشفق الذي يقع على 
الحمرةء ويقع على البياضء ومن مذهبنا أن الحكم يتعلق بأول اسميه 
وأدناهما!). وكذلك الأب يقع على الأب الأدنى ويتناول الجد أيضاء 
فإذا قال لأبوية! *) كذاء ثبت الحكم لأولهما -وهو الأب الأدنى- حتى 
يقوم دليل. 


وأيضا فإن الله - تعالى- ذكر غسل اليدين في الوضوء إلى 


- وأبوالزيير مدلسء كما تقدم ص (/157)» وقد عنعن ولم يصرح بالتحديث؛ مما 
يضعف إسناد هذا الأثرء والله أعلم. 

٠ .)1( سورة المائدة» آية‎ )١( 

(؟) سورة المائدة؛ آية (54؟). 

(؟) ينظر التمهيد 587/19. 

(4) ينظر: شرح تنقيح الفصول ص :.)١59(‏ نشر البنود ١/ر4ع4١/ره8١.‏ 


(#) نهاية الورقة 98 ب . 
لاهء١ؤ ‏ 


المرفقين: وكرره في موضع آخر كذلكء, وقد اتفقنا على سقوط ما 
جاوة الرمعان: كلم كن النفيين اشن الوضبوه فى الوشميق والاظالاق 
في التيمم في موضعين إلا لفرق بينهما. فإذا سقط مسح ما جاوز 
الرفقين رين هن الكرق بيتيينا لانن اك نين الست قور لدنم الى 
الكوعين؛ إذ لو أراد أن يكون كالفسل لحده في الموضعين أو في 
أحدهما. 


وأيضا ما رواه سعيد بن عبد الرحمن بن أبزى!') عن أبيه عن 


عمار أن رسول الله يَكئِدِ قال: «التيمم ضربة للوجه والكفين»'!". وهذا 
يتناولهما إلى الكوعين. 

وبهذا الإسناد عن عمار قال: أجنبت فتمعكت,. وأخبرت رسول 
الله كَكِةِ فقال: «إنما كان يكفيك هكذا». وضرب عمار بيديه على 
الأرض ونفخ فيهما ومسح بهما وجهه وظاهر كفيه(". 

ونقول أيضا: إن كل حكم علق باليد مطلقًا بغير تحديد فإنه 
يتعلق بهما إلى الكوعين. أصله القطع في السرق. 

ونقول أيضا: إن مسح إلى الكوعين فقد حصل ما سحا لما يسمى 
يدا على الإطلاق. 

وإن شئت أن تقول: قد مسح مفصلاً من اليد تجب بإصابته الدية 
كاملة -أعني إذا كان إلى المرفقين -. فالاقتصار على المفصل الذي 


)0( في المخطوطة: « ابن أبى أبزى». وما أثيته هى الصواب. 
)2( سيق تخريج هذا الحديث ص (18.051). 


(؟) سيق تخريج هذا الحديث ص .)١1١١١(‏ 
ع ١ذ١٠١-‏ 


دونه يجوز؛ لأن الدية تجب بإصابته. 


وإن شئت حررته على غير هذا اللفظ فقلت: قد اتفقنا أنه إذا 


مسح إلى المرفقين أجزأه فكذلك إلى الكوعينء العلة فيه: أنه ما سح 
لملفصل من اليد تجب الدية كمالاً بإصابته!". 


فإن قيل: فقّد فال الله -تعالى- ارال لحار فصر ماي 


طَيبا فَامسحوا بوجوهكم وأيديكم مَنه 4(" وإطلاق اليد يقتضي إلى 
المناكب؛ بدليل حديث عمار. وقوله: فمسحنا أيدينا إلى المناكب 
والآباطا". وهم كانوا أهل لسان ولغة. ففهموا من الآية الاستيعاب. 
وأن إطلاق اليد يتناولها إلى المنكب. 


2 5 5 5 غ)ء 
وأيضا مارواه الأعرج عن ايبن الصمة وهو أبو جهيا 91 


قال ابن قدامة فى المغنى ان اليلد «أجمع أهل العلم على وجوب الدية فى 
اليدين» ووجوب نصفها في إحداهما.... والدية تجب في قطعها من الكوع يغير 


خلاف» أ.ه. 
وينظر: بدائع الصنائّع /ا/رغ١",‏ الهداية للمرغيناني 077 مي لابن عيد البر 
ك؟/ركاك١ا ٠‏ الشرح الكبير للدردير 7177/6 المهذب "//ر6١ا5,‏ مغني المحتاج 16/6 راك 


الشرح الكبير لابن أبي عمر ه/١1؟,.‏ المبدع 3730/1/4 
سورة المائدة؛ آية (0. 


هو أبى جَهِيّم بن الحارث بن الصمة بن عمرو الأنصاري الخزرجي. قيل : اسمه عبد 
الله صحابي معروفء وأبوه من كبار الصحابة» وهو ابن أخت أبي بن كعب. بقي إلى 
خلافة معاوية -رضى الله عنهما-. 

ينظر: أسد الغاية //رذه ٠,‏ الإصابة /اثره؟. 


و١٠9‎ 


رسول الله يَلكِْةِ تيمم فمسح وجهه وذراعيها . 


(00) 


وروى نافع قال: مررت مع عبد الله بن عمر إلى عبد الله بن 


عباس- رضي الله عنهما - فكان من حديثه أن قال: بال رسول 
الله يك فأتاه رجل فسلم عليه فخام يرد حتى ضرب بيديه الحائط. 


00) 


رواه الشاقعي في المسند ص »)2١(‏ باب ما خرج من كتاب الوضوءء عن إبراهيم بن 
محمد عن أبي الحويرث عبد الرحمن بن معاوية عن الأعرج به. 

ومن طريق الشافعي أخرجه ابن المنذر في الأوسط ”/4؛ ,50. كتاب التيمم؛ ذكر 
ضف اليم والتديقى ف الست الكترى ار كتاب الطهارة باب كيف التيمم؟: 
والبفزئ في شرع السنة 1870112 كاب الطهارة .جاب كفدة التيت. وقال: دهذا 
حديث 50 

وفيما قاله نظر!! 

قال البيهقي في السنن الكبرى بعد ما روى هذا الحديث: « إلا أن هذا منقطع؛ عبد 
الرحمن بن هرمز الأعرج لم يسمعه من اين الصمة: إنما سمعه من عمير -مولى ابن 
عباس- عن ابن الصمة: وإبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلميء وأبو الحويرث 
عبد الرحمن بن معاوية قد اختلف الحفاظ فى عدالتهما» ا.ه. 

أما الأول فهو ضعيفء كما تقد اط 1001 

وأما الثاني فقال عنه في تقريب التهذيب ص (١0؟):‏ «صدوق سىء الحفظ». 

وقد أخرجه الدارقطني في سننه ,1717/١‏ كتاب الطهارة باب التيمم, باب التيمم, 
من حديث أبي عصمة عن موسى بن عقبة عن الأعرج به. 

قال الزيلعي في نصب الراية :١154/١‏ «وأبو عصمة إن كان هو نوح بن أبي مريم 
فهو متروك» أ . ه. 

ومع هذا فإن علة الانقطاع في هذه الرواية بين الأعرج وابن الصمة كَرْفْيَهُ مازالت 
قائمة. 

ثم إن ذكر الذراعين في هذه الرواية مخالف لرواية الصحيحين أنه مسح بوجهه ويديه. 
قال ابن حجر في فتح الباري :5917/١‏ «والثابت في حديث أبي جهيم أيضًا بلفظ: 
عيديه» لاذراعيه )فإنها رواية شاذة: ف ١‏ : 


-ا١١‎ 





ومسح بهما وجهه. ثم ضرب بهما ثانية ومسح 0 


00 


وروى رفع عن يدر "؟ عن قت "هق 0 غن الس 7 قال: 


أصابتني جنابة فقال رسول الله عليه : « يا أطتلة شم كاويكل نه :قعلت : 
إنى جنب. فسكت ثم نزلت آية التيمم» فقال: « إنما يكفيك هذا , 
وضرب بيديه على الأرض ونفضهما ومسح بهما وجهه. ثم ضرب بهما 


(0) 
0 


(0 


0 


هو أبو العلاء الربيع بن بدر بن عمرى بن جراد التميمي السعدي الأعرجيء ويقال: 
العرجي البصري. روى عن أبيه وأيوب السختياني وسليمان الأعمش وعبد الملك بن 
جريج وعلي بن زيد بن جدعان وغيرهم. وروى عنه: أبى توية الحلبي وأيو كامل 
الجحدري وقتيبة بن سعيد والقاضي أبو يوسف وغيرهم. ضعفه ابن معين وقتيبة وأبو 
داود. وقال أبى حاتم: لا يشتغل به ولا بروايته. فإنه ضعيف الحديث ذاهب الحديث. 
توف توحنه الله - سكة (11/4) بهن 

ينظو فيزيج الكفال 25 كد قينيى التونس 1237 


هو بدر بن عمرو بن جراد التميمي ثم السعدي الكوفي. والد الربيع. روي عن أبيه عن 
الأسلع بن شريك كَيْقيَهُ » وروى عن أبيه عن أبي موسى الأشعري افيه روى عنه 
ابنه الرييع» ولم يرو عنه غيرد. قال عنه الذهبى: لا يدرى حاله. فيه جهالة. وقال عنه 
ابن حجر : مجهول. 


ينظر: تهذيب الكمال 4/4", ميزان الاعتدال 27٠١/١‏ تقريب التهذيب ص .)١١١(‏ 


هو عمرو بن جراد التميمي السعدي. جد الربيع بن يدر. روى عن أبي موسى 
الأشعري والأسلع بن شريك- رضي الله عنهما- وروى حديثه الربيع بن بدر عن أبيه 
عن جده قال عنه الذهبي: لا ندري من هوى. وقال عنه ابن حجر: مجهول. 

ينظرك تهذيب الكمال ١”/ره5ه‏ ,0517, ميزان الاعتدال “/551؟؛ تقريب التهذيب 
ص (115). 


هو الأسلع بن شريك بن عوف الأعرجي. خادم رسول الله يَلَِةِ وصاحب راحلته؛ نزل 
ينظر: أسد الغابة ١/ر١3.:‏ الإصابة ١/ر4؟,ه0؟.‏ 
١٠١5 57‏ - 


الأرض ثانياً ومسح بهما ذراعيه ظاهرهما وباطنهماء!". قالوا: وهذا 
نص. 

قيل: أما ظاهر الآية في قوله -تعالى-: ط فَامسحوا بوجوهكم 
وأيديكم منه 4" فإننا نقول : اسم اليد الأخص هو إلى الكوعين وما 
بعد ذلك مسجاز؛ بدليل قوله -تعالى- : (٠‏ والسّارق والسارقة فَاقطعوا 
يديهم ."١4‏ فعقل النبي طِيكٍَ إلى الكوع؛ وعقل المسلمون معه ذلكا'). 

وأما حديث عمار وقوله: مسحنا إلى المناكب". فيحتمل أن 
يكونوا استظهروا فمسحوا ما تناوله الاسم حقيقة وزادوا عليه مسح 


)١(‏ رواه ابن المنذر في الأوسط ”/.5, كتاب التيمم. ذكر صفة التيمم؛ والطحاوي في 
شرح معاني الآثار ,!١‏ الطهارة؛ باب صفة التيمم كيف هي؟.؛ والطبراني في 
المعحم الكير امرك ع(471):والدازقط قن ستلته 31525 كتاب الطهارة: باب 
المع «والينهقن ف السك الكترع ٠ر3‏ :8 كتاب اللهار ونان كيف القمة 
وقد أعل هذا الحديث بالربيع بن بدر. 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد١/15؟:‏ «وفيه الرييع بن بدرء وقد أجمعوا على 
ضعقه ١|.ه.‏ 
وينظر أيضًا: نصب الراية ١ر1507؛‏ التلخيص الحبير ١/ر؟6١,67١.‏ 
ويالغ ابن المنذر فأعله بالربيع وغيره فقال في الأوسط ”/:: « وأما حديث الربيع بن بدر 
قهى إسناد مجهول؛ لأن الرييع لا يعرف برواية الحديث ولا أبوه ولاجدهء والأسلع غير معروف», 
فالاحتجاج بهذا الحديث يسقط من كل وجه» أ. ه. 
وفيما قاله ابن المنذر عن الأسلع كَبْليَه نظىء حيث إنه معدود من جملة الصحابة رضي الله 
عنهم؛ كما تقدم في ترجمته: والله لط 


سورة المائدة, اية (1). 


(0 

() سورة المائدة, آية (؟). 
(4) ينظر : التمهيد 19/ر585. 
)0( 


11١٠ه‎ 


المجاز. ألا تري أن عمارًا روى أن النبي طِلِكَهِ قال: «يكفيك أن تضرب 
بيديك الأرضء فتمسح بهما وجهك وكفيك!"؛ عبارا"! عن الإجزاء. 
فإنه يتنه بين له أن المراد هذا دون ما مسحتموه إلى المناكب. ويحتمل 
أيضا أن يكون اسم اليد حقيقة إلى الكوعين: وما بعده يتناوله اسم يد 
حقيقة: فلما نزلت الآية حملوها على الحقيقة في جميع ذلك: فأعمله 
النبي عَيعَهِ أنه يكفيه مسح أدني الحقائق وهو إلى الكوعين: وقد قلنا: 
إن الحكم -عندنا- إذا أطلق يتعلق بأول الاسمين!". وأولهما هو إلى 
الكوعين كما قلنا في الشفق. 

وأما ما روي عنه َه أنه مسح الذراعين!). فنحمله على طريق 
الاستحباب. ومسح اليدين إلى الكوعين هو الواجب؛ بدليل تعليمهءكلة 
لعمارا" بدليل قوله: « التيمم ضريتان: ضرية للوجه وضرية للكفين,!", 
وروى: «ضربة للوجه والكفين!". وموضع التعليم يفيد الفرض 
والواسهك! 


.)٠١70( سبق تخريجه هذا الحديث ص‎ )١( 

(؟) هكذا في المخطوطة, وسياق الكلام يقتضي أن هناك سقطًا ٠‏ وتمامه: «ويكفيك عبارة 
عن الإجزاء». 

(19) . تنظز عا تقدح صن (1700), 

() كما في حديث ابن الصمة وابن عمر والأسلع بن شريك رضي الله عنهم؛ وقد سبق 
تخريج هذه الأحاديث ص .)١1١6-1١.17-1.99(‏ 

(5) سيق تخريج هذا الحديث ص .)٠١65(‏ 
إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى » وهو ضعيف. لكنه حجة عند الشافعي» ا ا 

(90) سيق تخريج هذا الحديث ص .)1١١61١0151079(‏ 

اك.ءاا- 


فإن قيل: فقد قال لأسلع: «إنما يكفيك هذاء وضرب بيديه علي 
الأرض ونفضهما ومسح بهما وجهه. ثم ضرب بهما الأرض ومسح 
بذراعيهء!'). ويكفيك عبارة عن الإجزاء كما ذكرتم في حديث عمار. 

قيل: قوله لأسلع: «يكفيك» في الواجب والمستحب. هذا حتي لا 
تجاوز إلى المناكبء وقوله لعمار: «يكفيك» في الواجب! *) حسب. 

فإن قيل: التيمم رخصة. والرخص لا يطلب فيها الاستحباب 
والكمال. 

قيل: هذا غلط؛ لأن مسح الخفين رخصة:؛ ونحن نستحب فيه 
الكمال نمسح أعلاه وأسفله'". وصلاة التطوع القيام فيها أفضل من 
الجلوس ولو صلى جالسًا أجزأه. 

فإن قيل: فإنه بدل يقع في محل مبدله فوجب أن يكون في 
الاستيعاب كمبدله, أصله الوجه في التيمم. 

قيل: الوجه يتناوله الاسم حقيقة على وجه واحد. ألا تراه - 
تعالى- ذكر غسل الوجه في الوضوءء وذكر مسحه في التيمم على وجه 
واحد؛ وليس كذلك اليد؛لأن اسمها حقيقة يتناول إلى الكوعين. ألا 
تراه -تعالى- فرق بينهما في الذكر. فقيدهما في الوضوء بالمرفقين. 
وأطلقهما في التيممء: وكذلك عقل النبي عَِكَهِ وأصحابه معه من أن 
القطع أنه من الكوعين . وقال عُيِتَهِ لعمار في التيمم:« إنما تكفيك 


.)١١7١( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
. 1١١١ نهاية الورقة‎ )*( 
(؟) استحباب مسح أعلي الخف وأسفله مسالة خلافية: وهي من المسائل التي أفردها‎ 
.)١1؟؟95( المؤلف - رحمه الله- بالبحث . وسيأتي الكلام عليها ص‎ 
-ا١ا١٠ا/ل/لل‎ 


ضربة للوجه والكفين!''إن كان قد ذكر أيضًا الذراعين!'). فقد فرق 
بينهما في الخبرينء ولم يفرق بين الوجه في الوضوء والتيمم بوجه. 

على أننا قد ذكرنا قياسئًا بإزاء هذا فهو أولى؛ لاستناده إلى 
استعمال الأخبار. وإلى بيان الحقيقة في اليدين. 

فإن قاسوا مسح اليدين في التيمم على غسلهما في الوضوء بعلة 
يذكرونها. 

قيل: التيمم مبني على التخفيف. ألا تري أنه يسقط عن الجنب 
مسح جميع بدنه إلا وجهه ويديه فالاقتصار في اليدين على الكوعين 
مع تناول الاسم له [ اسم يدله[! حقيقة أولى. وقياسنا يستند إلى 
التخفيف الذي قد حصل في أصل التيمم فهو أولى من قياسهم الذي 
يؤدي إلى التشديد. 

فإن قيل: فإن الله - تعالى - قيد غسل اليدين في الوضوء 
بالمرفقينء. وأطلق في التيمم اكتفاء بتقييده في الوضوء. كما أطلق 
الشهادة في موضع اكتفاء بما قيده بالعدالة في موضع آخرء وكذلك 
قيد الرقبة بالإيمان في القتل؛ وأطلقها في موضع آخر اكتفاء بما قيده 
فى القتل8©). 


قيل: عنه جوابان: 


.)١٠١87( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
(؟) هكذا في المخطوطة. ولعل ما بين المعقوفتين زائدء والله أعلم.‎ 


(4) “مقطو ماقف عن 11011 
١١٠/6‏ 


احدهماء أنه للأييض الطاق عدن القييقك إل مولي و نما علمنا 
ذلك في الشهادة؛ لأن الغفرض منها التوثق الذي يقع الحكم به؛ ولا 
يحكم بغير العدل فلذلك اعتبرت العدالة. وأما الرقبة المؤمنة في كفارة 
القتل شرطت في مواضع التكفير فوجب أن تكون كل كفارة كذلك. ألا 
ترى أن الإطعام في الكفارة لا يجوز وضعه إلا في مؤمنء وكذلك العتق 
لا يوقع إلا ضي مؤمن. 

ومع هذا فإن المطلق يبني على المقيد في الأوصاف والشروط. 
فأما في زيادة أحكام فلا يجب إلا من حيث الدليل''). ألا ترى أن الله- 
تعالى- ذكر غسل الأربعة الأعضاء في الوضوءء. وأمسك عن ذكر 
عضوين منها في التيمم؛ ثم لم يجب أن يبني حكم التيمم على الغسل؛ 
فكذلك لا يبني حكم الذراعين في التيمم على تقييدهما بالمرفقين ضي 
الغسل؛ لأنه زيادة عضوء. كما أن الرأس والرجلين زيادة عضوين في 
الوضوءء وكذلك لما اختلف العدد في باب الشهادات. فطلب في الزنا 
أربعة وضي غيره اثنان بني الشرط في العدالة على المطلق والمقيدء ولم 
يبن المطلق على المقيد في العدد؛ لأنه زيادة حكم مستأنف ولا ضفي 
نقصانه؛ وإنما ينبغي أن يكون الشاهد عدلاً. ولا يزاد على العدد, 
فعرض العدد الذراع الزائد على الكف. وكذلك شرط في كفارة القتل 
الإبمان واطادت فى قهارة اتظهار قت الطلق صل لمعنه من فتفة 
الرقبة فأضيف إليها الإيمان. ولم تبن إحداهما على الأخرى في دخول 


)١(‏ ينظر: كشف الأسرار "/5417. فواتح الرحموت ١/10؟.‏ شرح تنقيح الفصول 
ص (518,5117)» تقريب الوصول ص .)١١8(‏ الإحكام للآمدي "/؛. شرح العضد 
على مختصر ابن الحاجب ”*“/ا :١101, ١6‏ العدة لأبى يعلى "/178,7751, التمهيد 
لأبي الخطاب ؟/79١. ١‏ 

-ا١١٠١8ها‎ 


الإطعام المذكور في الظهار؛ لأنه زيادة حكم مستانف. 

فإن قيل: لما كان الوضوء طهارة تجب عن حدث أو تنتقض 
بالحدث وجب أن يكون التيمم كذلك . فيستوفى حكم اليد فيه كما 
استوفي في الوضوء. 

قيل: لو وجب هذا لوجب أن يمسح الرأس والرجلان كما يغسلان 
في الوضوءء فلما سقط مسح الرأس والرجلين في التيمم -وإن كان 
طهارة تنتقض بالحدث- كذلك في مسح الذراعين. 

ويجوزأن نقول: إن غسل اليدين في الوضوء لما اقتصر فيه على 
المرفقين دون ما يطلق عليه من اسم اليد إلى المنكب تحقيمًا؛ لأن 
الاسم يصلح له جاز أن يقتصر في التيمم على الكفين؛ لأنه أخف من 
الغسلء والاسم يصلح فيه. 

فإن قيل : لما كانت اليدان كالوجه في أنهما لا يسقطان في العذر 
وغير العذر مع القدرة على الكل وجب أن يكونا كركعتي المسافر أنهما 
لا يسقطان مع العذر وعدمه مع القدرة على الكل؛ وأن يكونا على صفة 
واحدة؛ فكذلك ينبغي أن يستوفى حكم الوجه واليدين في التيمم! *) 
كما يستوفيان في الغسلء كما وجب استيفاء حكم الركعتين في الحضر 
والسفر وعلى طريقة واحدة؛ لأنهما عبادتان سقطتا إلى شطرهما في 
ختال العدو» 


(#) نهاية الورقة ٠٠١‏ ب . 


-١١1١١ 


لا تقع حقيقة على ما دونهاء واسم اليد حقيقة!' على الكفين اللذين 
هما دون المرفقين. 

وأيضا فإن المسافر بالخيار بين القصر والإتمام: وليس كذلك في 
التيمم لوجهين: 

أحدهما: أنه ليس مخيرا بين مسح الأربعة الأعضاء وبين 
المكيوية: 

والوجه الآخر: هو أن الصلاة في غير السفر إذا عجز عن القيام 
والركوع والسجود استوفى فيها العدد بالإيماء. والتيمم عند العجز عن 
استعمال الماء مع وجوده لا يستوفي فيه حكم العدد في الأربعة 
الأعضاء كما استوفي العدد في الصلاة. فصار التيمم للحاضر 
والمسافر على طريقة واحدة؛ فدل على أنه مبني على التخفيف. 

ونقول أيضا: إن الله -تعالى- ذكر اليد في موضعين هما 
المحارب والسارقء: فكان القطع فيهما من الكوع؛ وذكر غسل اليد في 
موضعين مقيدا بالمرفقين. وذكر التيمم في موضعين مطلقًاء وتنازعنا 
فيهء فكان رده إلى ما له من نظير في الأصول مطلقًا وهو القطع في 
الشرق والمحارية أولىء؛ والله الموفق للصواب. 


)١(‏ هكذا في المخطوطة, وبسياق الكلام يقتضي أن هناك سقطًا تقديره : «واسم اليد يقع 


حقدفة». 


-١١١١- 


١ 5:‏ 5 عي 6 م 
ولم يخرجح فقي! ل ويه قال الشافعيا : وأبحيين! ا وأيو نور 


زمه ] مسألة 


ومن تيمم ثم دخل في الصلاة فطلع عليه الماء مضى في صلاته 
0 


وفقال الثوري”") وأبو حنيفة وصاحياه محمد وأبو و1 : إنه 


يلزمه الخروج من الصلاة واستعمال الماء ويبطل تيممك وبه فال 
٠.‏ (00 
انزنية. 


(0) 


غير أن أبا حنيفة نَقَض فقال: لا يلزمه ذلك فى صلاة العيدين 


بداية المجتهد .07/١‏ 

ينظر: الأم 54/١‏ مختصر المزنى 44/4: الحاوى الكبير ١/؟5؟:‏ المهذب ١/ا5,‏ 

ورد عن الإمام أحمد روايتان فى هذه المساألة. 

الأولى: بيطل تيممه, وبيجب عليه الخروج من الصلاة ويستعمل الماع وهذه الرواية هى 

المذهب عند الحنابلة-. 

الثانية: أنه يمضى فى صلاته؛ ولا تبيطل طهارته ولا صلاته. 

وقد روي عن الإمام أحمد أنه رجع عن هذه الرواية. 

ينظر: كتاب الروايتين والوجهين :.4./١‏ الانتصار ١/594؛‏ المغنى 7547/1١‏ المحرر 

.599 594/١ الإنصاف‎ ء,”؟ر/١‎ 

ينظر: الأوسط "/ره11,1, اختلاف العلماء للمروزى ص (35,77), المغنى ١//ا2‏ 7 . 

ينظر: المبسوط ١٠١/١‏ . بدائع الصنائع ١/لاه‏ ,04, الاختيار .5١/١‏ تبيين الحقائق 

١/را؛؛‏ حاشية ابن عابدين ١/رهه؟‏ . 

ينظر: مختصر المزني 49/4,: الحاوى الكبير :707//١‏ المجموع ؟/54/4. 
-١1١1١1"-‏ 





ولا في صلاة الجنازة ولا في سؤر الحمارء وذلك أنه قال في سوؤر 
الحمار إذا وجده المتيمم قبل الدخول في الصلاة: لا يجوز له إلا أن 
يستعمل سؤر الحمارء وإن وحجد السؤر وهو في الصلاة لم يلزمه 
قطعها ولا استعمال السور؛ لأن سؤر الحمار مشكوك فيه -عند أبي 
حنيفة- لا يدرى أطاهر هو أو نجس8". 

وفال الأوزاعي: يحرج من الصلاة ويتطهرء ويضيف إلى الركعة 
التي صلاها ركعة أخرى إن كان صلى ركعة ويجعلها نافلة, ثم يستأنف 
افر 0 

والدليل لقوئنا: استصحاب الحال؛ وذلك أنه قد وجب عليه 
الدخول في الصلاة وصح عقده لهاء فمن زعم أنها تبطل أو يجب عليه 
الخروج منها فعليه الدليل. 

وأيضا قول الله -تعالى-: إ أوفوا بالعقود 04", فهو عموم في كل 
عقد. وهذا قد عقد الصلاة. وخروجه منها بعد عقدها ضد الوفاء. 

وأيضًا قوله -تعالى-: « أطيعوا اللَّهَ وأطيعوا الرّسول ولا تبطلوا 
أعمَالَكُم 04 فأمر بطاعته وطاعة رسوله 52 وهذا قد أطاعهما 


)3( ينظر: بدائع الصنائع ١ك/رذهء‏ حاشية اين عابدين ١/رهه؟.‏ 
(؟) ينظر: الأوسط »/راا. 
وثّقل عن الأوزاعي أن من وجد الماء بعد الدخول في الصلاة فإنه يقطعها ويبطل تيممه 
ينظر: المحلي "/را؟”اء نيل الأوطار ١/757؟7؟.‏ 
9ه سورة المائدة, آية .)1١(‏ 
(١‏ سورة محمد» آية (59). 
-١١١5-‏ 


نشول كن 7اتسلاة الى عن عمل كم نون كين نطلا لا زا ون 
حيظنوا ا عمائهم بو اللكروع ملها فيه إبطاليا رهد عافن كل عمل 
إلا أن يقوم دليل. 


وأيضًا قوله - تعالى-: 8 إذا فمتم إِلَى الصّلاة فاغسلوا وجوهكم 
رأيديكم 4 إلى قوله: <( فلم تجدوا ماء فَتَيَمّمُوا 74, فأوجب الوضوء 
عند الميام إلى الصلاة: والمعلق بشرط يزول بزوال الشرطء والشرط 
هو القيام إلى الصلاة. وقد زال وتقديره: أيها القاكمون إلى الصلاة 
بخلافه؛ لأنه قد زال عنه الشرط الذي هو القيام إلى الصلاة. 

فزق فيل» هن الدق وجل كي الخبلاة نامور بالقيام إلى باينا 
وهو صلاة. فحكمه حكم الابتداء. 

قيل: لم يقل: إذا قمتم إلى بعض الصلاة. وإنما قال: «[إذا قمتم 
إلى الصسّلاة » وهذه حال الابتداء. ثم قوله -تعالى-: ل فَلّمِ تجدوا ماء 4 
يدل على أنه إذا طلب فلم يجد. وهذه حال الابتداء. ويالدخول في 
الصلاة قد سقط عنه الطلب. 

ومن السنة فقول النبي 0 2غ < وصوء إلا من صوت أو ريح!", 
فنفى إيجاب الوضوء إلا من هذين : وهذا لم يجد هذين ولا أحدهما. 

وأيضا قوله عينم غ» من دخل في صلاة قلا ينصرفن حتي يسمع 
صِبُونًا أو يجد ريحاء!", وهذا غير واجد لهماولا لأحدهماء فلا 


(00 :سنوزة المائدة (3/: 
(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (454). 


(") سيق تخريج هذا الحديث ص (554). 
-ه6١١١-‏ 





ينصرفن إلا أن يقوم دليل. 

وأيضا فإنه إذا دخل في الصلاة بالتيمم صار مخاطيًا بإتمامها 
والمضي فيها؛ لسقوط طلب الماء عنه. وسقوط استعماله. فكل من 
سقط عنه طلب الماء سقط عنه استعماله. وكل من وجب عليه الطلب 
وجب عليه الاستعمال إذا وجده؛ بدليل أن من لم يدخل عليه وقت 
صلاة فإنه غير مخاطب بطلب الماء. فلم يكن مخاطبًا باستعماله. فإذا 
ثبت ذلك ثبت سقوط استعمال الماء لسقوط طلبه. وقد سقط عن هذا 
الطلب بدخوله في الصلاة فسقط عنه وجوب استعماله إذا وجده. 

وأيضا فإنها صلاة لو وجد سؤر الحمار فيها* جاز له المضي 
فيهاء ولم يلزمه استعماله فوجب إذا وجد الماء المطلق أن يجوز له 
المضي فيها . دليله صلاة العيدين والجنازة. 

فإن قيل: المعنى في صلاة العيدين والجنازة هو أنه لو خرج منها 
واشتغل با ماء لفاتته لا إلا بدل فلهذا جاز له المضي فيها مع وجوده: 
وليس كذلك سائر الصلوات؛ لأن لها بدلاً. وهو يقضيها فلم يجز له أن 
يمضي فيها مع وجود الماء. 

قيل: هذا باطل بالحدث؛ لأنه إذا أحدث في صلاة العيدين 
والجنازة لزمه الخروج منهاء ومع هذا فهي تفوته لا إلى بدل؛ وهو 
باطل أيضا بصلاة الجمعة فإنها تفوت ولا تقضى؛ وليس صلاة الظهر 
بدلاً منهاء بل هي بدل من الظهرء ومن أصحابنا من قال: هي فرض 


يتل : 


(#) نهاية الورقة 1٠١١‏ . 


.71/17/١ ينظر: حاشية الدسوقى‎ )١( 
5111 


وقولهم: وسائر الصلوات لا تفوت إلى غير بدل فلهذا لزمه 
استعمال لماء باطل إذا وجد سؤر الحمار في الصلاة لا يلزمه 
استعماله وإن كانت لا تفوت. 

وأيضا فإنه ماء لو وجده المتيمم في صلاة العيد ينجاز له المضي 
فيها ولم يبطل تيممه فوجب إذا وجده في غيرها من الصلوات أن لا 
يبطل تيممه. دليله سؤر الحمار. 

أونقول: التيمم طهارة لا ستباحه الصلاة. فرؤية الماء بعد 
الشروع فيها لا يوجب الرجوع إلى الماء. دليله إذا رأى سؤر الحمار لم 
يجب عليه الخروج من الصلاة إليه. 

فإن قيل: سؤر الحمار - عندنا- مشكوك فيه. هل هو طاهر أو 
تحوين 1 

قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أنه -عندنا- طاهر متيقن غير مشكوك فيه. 

والثاني: أنه لما كان كالماء المطلق في أن المتيمم لا يجوز له أن 
يستفتح الصلاة إلا بعد استعماله, كذلك اظيا يحب أن فكو كاماء 
المطلق في خلال الصلاة. 

وأيضا فإنه قد عقد تحريمته بصلاة شرعية فوجب أن لا يلزمه 
الخروج منها عند رؤية الماء وقدرته عليه. أصله إذا كان متطهرا بالماء 
ثم رآه في خلال الصلاة. 


ويجوز أن نقول: رؤية الماء فى الصلاة أمر حادث لا يوجب فساد 


.)١1١١4( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
-1111/- 


صلاة الجنازة إذا وجد هذا الحادث فيهاء ولا الرجوع إلى استعمال 
الماء فلم تفسد سائر الصلوات. وكذلك سائر ما يوجد منه مما لا 
ينقض الصلاة والطهارة. دليله الضحك الخفيف لما لم يفسد سائر ‏ 
الصلوات. 

فإن قيل: فقد قال الله -تعالى-: « إذا قُمتم إِلَى الصّلاة فَاعْسلُوا 
وجوهكم 4 إلى قوله: (٠‏ فلم تجدوا ماء فَتَيمّمُوَا 04" فهو عام في كل 
واجد للماء. وهذا واجد؛ لأن دليله يدل على أن كل واجد للماء فإنه لا 
يتيمم ؛ لأن الشرط في جواز تيممه هو عدم الماء . وهذا واجد له. 

قيل: قد بينا أن المراد بالآية التيمم قبل الدخول في الصلاة لا 
بعد الدخول فيها؛ لأنه - تعالى- خاطب القائمين إلى الصلاة إذا لم 
يجدوا الماء تيممواء ومن كان في الصلاة لا يقال له: قم إلى الصلاة: 
وهو قائم فيها . 

ووجه آخر: وهو أنه - تعالى- أمر باستعمال الماء مُنّ إذا كان 
عادما له جاز له أن يتيمم: والمتيمم في الصلاة لعدم الماء لا يجوز له 
أن يتيمم في خلال الصلاة. فدل على أنها لم تتناول الداخل في 
الصلاة. 

فإن قيل: فقد روي عن أبي ذر أن النبي عَيكَاةِ قال: « الصعيد 
الطيب وضوء المسلم ولو لم يجد الماء عشر حجج: فإذا وجد الماء 
فليمسه بشرته»!". ولم يخص من يجده قبل الصلاة أو في خلالها. 


.)1( سورة المائدة‎ )١( 


إه سيق تخريج هذا الحديث ص (0؟١).‏ 
-١١١8-‏ 


قيل: عنه جوابان: 
أحدهما: أنه لا حجة فيه في موضع الخلاف؛ لأنه يقتضي أن 
الصعيد وضوء المسلم وأنه يمع به التطهير كما يمع بالماء. ونحن كذلك 


نقول. 

ثم وجود الماء يلزمه استعماله في الموضع الذي يجوز له أن يبتدئ 
التيمم مع عدمه. وفي الصلاة لا يجوز له ابتداد التيممء: فإنما أراد - 
تعالى- وجوده في الموضع الذي يمكن فيه استعماله. ولم يرد وجود 
الماء في العالم؛ لأنه لا يفقد في العالم. فإذا كان المراد وجوده الذي 
يقدر معه على استعماله فلا فرق بين عدم القدرة على استعماله من 
جهة بليّة به أو من جهة الشرع . وهو غير قادر عليه من جهة الشرع؛ 
لأن.الصلاة الدخول فيها يحك الشرع تينع منة: 

والدليل من جهة الشرع: هو إجماع المسلمين على صحة دخولة 
في الصلاة, ولزوم المضي فيها. 

وعلى أنه عام فيه قبل الصلاة وفي الصلاة. وخبرنا في قول 
النبي يك في المصلي: «لا ينصرفن حتي يسمع صوتا أو يجد ريحا/") 
أخص منه؛ لأنه يتناول من هو في الصلاة. 

فإن قيل: خبركم هو أورد فيمن يلحقه الشك وهو في الصلاة هل 
أحدث أو لا ؟؛ لأنه قال: وإن الشيطان يأتي أحدكم وهو في الصلاة 
بين أليتية. فلا ينصرفن حتى يسمع صوئًا أو يجد ريحا!". 


(؟) سيق تخريج هذا الحديث ص (147). 


-١١١94- 


قيل: التعلق بعموم قول النبي 2: « فلا ينصرفن» إلا بالسبب. 

فإن قيل: فإن هذا متيقن للحدث؛ إذ التيمم لا يرفعه. 

قيل: ومع وجود الحدث منه أمرا *! بالتيمم واستباحة الصلاة, 
ووجب عليه المضي فيهاء فلا ينقض عليه ما دخل فيه واستباحه 
بحدوث الماء في خلالها . 

فإن قيل: فإنه قد وجد ماء متيقنًا مقدورًا على استعماله طاهرًا 
فوجب أن يلزمه استعماله. كما لو وجده قبل الدخول في الصلاة. 

وأيضا فإنها طهارة ضرورة فوجب أن ينقطع حكمها بزوال 
الضرورة كطهارة المستحاضة؛ لأن المستحاضة تتطهر للصلاة. وتصلي 
ودمها سائلء ثم لو انقطع الدم لما رأت!'! الضرورة لزمها أن تتوضأً 
وتغسل أثر الدم. 

وأيضا فإن كل ماء يقدر عليه قبل التلبس بالصلاة لزمه المصير 
إليهء فإنه إذا قدر عليه بعد التلبس بها لزمه المصير إليه. كالقدرة على 
القيام. والقدرة على القراءة. والقدرة على ستر العورة؛ لأنه قبل أن 
يدخل في الصلاة لو كان قادرًا على أن يصلي قائما لم يجز أن يصلي 
قاعدًا. ثم لو كان عاجرًا عن القيام فاستفتح الصلاة قاعدًاء ثم قدر 
على القيام لزمه أن يقوم . وكذلك لو كان يحسن أن يقرأ لم يجز له أن 
يصلي بغير قراءة. ثم لو كان لا يحسن القراءة فدخل في الصلاة ثم 
قدر على القراءة: مثل أن يكون أميًا فيدخل في الصلاة ويلقن آية من 


(*) نهاية الورقة ٠١١‏ ب . 
)١(‏ هذا أقرب رسم لها في المخطوطةولعل الصواب: لم زالت. 


١1١5ه‎ 


القرآن لزمه أن يقرأء وكذلك لو كان قادرًا على ستر عورته لم يجز له 
أن يدخل في الصلاة مكشوف العورة. ثم لو كان عاجرًا عن ذلك 
فاستفتح الصلاة ثم قدر على سترتها لزمه أن يسترهاء كذلك الماء في 
التيمم مثل ذلك. 
قيل: أما قياسكم عليه لو وجده قبل الدخول في الصلاة فإنه 
غير صحيح؛ لأن قولكم: طاهر متيقن لا تأثير له إذا وجده قبل 
الدخول فيها؛ لأن المتيقن والمشكوك فيه من سؤر الحمار بمنزلة واحدة 
في أنه يلزمه استعماله؛ ولا يستفتح الصلاة قبل استعماله. 
٠‏ * اضلى اله يتتقطى يلحاذة العيدين والعتارة: 
ثم إن المعني في الأصل هو أنه قادر على الماء في وقت الطهارة. 
ألا ترى أنه تلزمه المسألة والطلب ممن يظن معه ماء وأنه يعطيه. 
فلهذا لزمه استعماله. وليس كذلك إذا وجده بعد الدخول في الصلاة؛ 
لأنه وجده بعد فوات وقت الطهارة؛ لأن فرض المسألة قد سقط عنه: 
وسقط الطلب فلم يلزمه استعماله. مثل ما لو وجده بعد الفراغ من 
الصلاة. 
وأما قياسكم: على المستحاضة فغلط؛ لأن طهارتها قبل الدخول 
في الصلاة ليست بواجبة -عندنا-7". وإذا انقطع دمها في الصلاة 
مضت علي صلاتها ولم تخرج. 
على أنه منتقض بصلاة العيدين والجنازة. 


على أن الفرق بين الموضعين هو أنه إذا انقطع دمها وهي في 
)١(‏ ينظر ما تقدم ص (555). 


-1١١51١- 


الصلاة فإن عليها نجاسة مقدورًا على إزالتهاء وهو أثر الدم؛ ولم تأت 
ببدل على تلك النجاسة: فلهذا لم يجز لها أن تمضي على صلاتها 
حتي تتطهرء وقبل انقطاع الدم فهي نجاسة لا يقدر على إزالتها؛ لآن 
الدم سائل فعفي لها عنه. وجازت صلاتها. وليس كذلك المتيمم إذا 
وجد الماء في الصلاة؛ لأنه قد أتي بالبدل الذي هو التيمم على/"ا 
الطهارة فجاز له أن يمضي في صلاته . 

وماذكرنموه من القيام والقراءة وستر العورة فإنه باطل بسؤر 
الحمات: 

وعلى أن المعنى في هذه الأشياء هو أن استعمالها والمصير إليها 
لا بطل عليه شيئًًا قد مضى من صلاته فلم يلزم ما ذكرتموه؛ لأن 
المتيمم إذا وجد الماء في خلال الصلاة بطل عليه ما مضى من صلاته 
ولم يبن عليه. 

فإن قيل: فإن التيمم بدل عن الطهارة كما أن المسح على الخفين 
بدل عن غسل الرجلين: ثم لو مسح على خفيه ودخل في الصلاة: ثم 
انفتق خفه وظهرت رجله لزمه أن يفسلها ويخرج من الصلاة؛ لأن 
المبدل قد ظهرء كذلك إذا تيمم ثم وجد الماء في الصلاة لزمه أن يعود 
إلى الأصل وهو المبدل. 

قيل: هذا باطل بصلاة العيدين والجنازة؛ لأنه لو مسح على خفيه 
ودخل في الصلاة -أعني العيدين والجنازة- وانشق خفه وظهر قدمه 
لزمه أن يغسل رجله ولم تصح صلاته إلا بذلك؛ ولو وجد الماء لم يلزمه 
استعماله ولا الخروج من صلاته. 


(١)‏ هكذا رسمت في المخطوطة: «على». ولو قيل: «عن» لكان أوضحء: والله أعلم. 
-١١151:95-‏ 


وعلى أن إسقاط فرض الصلاة بالتيمم مع وجود الماء أوسع. ألا 
ترى أنه إذا كان واجدا للماء واحتاج إلى تبقيته لعطشه فإنه يتيمم 
ويصلي مع قدرته على استعمال الماء. وسقط عنه الفرضء ولا يسقط 
فرضه أصلاً إذا ظهرت رجله بعد أن مسح على خفيه. 

فإن قيل: فإن المرأة إذا كانت من ذوات الأقراء لم يجز لها أن 
تعتد بالشهورء والشهور بدل من الأقراء. ثم لو كانت من أهل الشهور 
مثل الصغيرة التي لم تحض فاعتدت بالشهور إلا يوماء ثم رأت(*) الدم 
وصارت من ذوات الأقراء لزمها أن ترجع إلى الأقراء وتعتد بهاء ولم 
يجز لها أن تكمل العدة بالشهور؛ لوجود المبدلء فكذلك المتيمم إذا قدر 
على الماء في الصلاة لم يجز له أن يكمل الصلاة: بل يلزمه أن يستعمل 
الماء ويخرج من الصلاة. 

وأيضا فإن رؤية الماء بعد التيمم حدث كسائر الأحداث؛ بدليل أن 
رجلين محدثين لا يجد أحدهما الماء فتيمم, ووجد الآخر الماء فتطهرء 
ثم لو أحدث المتطهر منهما قبل الصلاة بطل حكم طهارته؛ ولم يجز له 
أن يصلي بها , ولو رأى المتيمم منهما الماء قبل الدخول في الصلاة لم 
يجز له أن يصلي بالتيمم. فلما كانت رؤية الماء كالحدث قبل الصلاة 
فكذلك في الصلاة. هذا والذي قبله سؤال المزني". 

قيل: أما التي اعتدت بالشهور ثم رأت الدم في آخرها فإنها 
تنتقل إلى الأقراء. ولكن ما مضى لها من الشهور لا تبطل ويحسب لها 


( #) نهاية الورقة ١4‏ أ. وانظر ما تقدم بيانه حول ترتيب أوراق المخطوطة ص .)١7١(‏ 


.707/١ ينظر : مختصر المزني 45/4, الحاوي الكبير‎ )١( 


- 


به قروءًا!'). ولو جنباً على المتيمم في الصلاة الرجوع إلى الماء بطل 
عليه ما مضى منها؛ لأنه لا شيء عليه ويستأنف الصلاة. فقد بان 
الفرق بين الموضعين. 

وأما السؤال الثاني فإننا نقول: لو كانت رؤية الماء حدنًا لم يفترق 
حكم طهارة المتيمم المحدث ولا حكم طهارة المتيمم الجنب؛ لأنه حدث 
واحد. والحدث الواحد لا يوجب الطهارة العليا والطهارة الأدني 
جميعاء فلما اتفقنا أن المتيمم الجنب إذا وجد الماء اغتسل لجنابته. 
والمتيمم المحدث إذا وجد الماء غسل أريعة أعضائه دون سائر بدنه 
علمنا أن رؤية الماء ليس بحدث في نفسه. 


وَعْلَىَ أن :رؤية اكاء فى الضلؤة تو كان حندنًا لوحب إذا را 'الماء 
وهو محتاج إليه لعطشه أن ينتقض تيممه؛ لأنه لا فرق بين الأحداث 


)١(‏ هذا الجواب فيه نظر؛ فإن المعتدة بالأشهر إذا حاضت قبل استكمال ثلاثة أشهر 
فإنها تسدائف عدتها. بالحيض: ولا تبدئ على ها مضى..وقد.خص المالكية على هذا : 
قال ابن عند البن فى الكافى 294/9:# ول حتاهنت الصغيرة قبل استعهال فلح 
أشهر استشية عدتها بالحيسى: 1 
وقال الدردير في الشرح الكبير ؟/5": «وإذا رأت ممكنة الحيض الدم أثناء عدتها 
بالأشهر ولو فى آخر يوم من أشهرها انتقلت للأقراء. وألغت ما تقدم؛ لأن الحيض هو 
الأصل في الدلالة علي براءة الرحم» 1 . ه. 
وما نص عليه المالكية هو قول عامة علماء الأمصار. قال ابن قدامة في 
المغني١1/:؟5:‏ « الصغيرة التي لم تحض, أو البالغ التي لم تحضء إذا اعتدت 
نالشيون فجاهيت قل انقها و هيتها ولو مسافة لزمتيا حتاف العدة فى كول لما 
الأمصار» أ.ه. ١‏ 
وينظر أيضا: الهداية للمرغينانى ؟/9؟,: المختار ا/ر/١١/ر74١:,‏ بداية المجتهد "2.74 
التاخ والاكليل 140/8 المهتب 135/9 سفتى الممتاج #/ك؟؛ المحز 125/7 » 
المبدع 177/4 . 1 

-١١585 


إذا وجدت مع الضرورة أو غير الضرورة فإنها تنقض الطهارة؛ فلما 
اتفقنا على أنه يصلي بتيممه إذا وجد الماء وهو محتاج إليه للعطش 
سقط أن يكون في نفسه حدنًاء وهو خلاف الإجماع. 

ولنا أن نقول: إن الصلاة هي المقصود بالتيمم؛ والتيمم لا يراد 
لنفسه. فحصول المقصود والشروع فيه بالبدل يمنع من إيجاب العود 
إلى المبدل. دليله : إذا شرع في صوم التمتع فإنه يمنع من العود إلى 
المبدل الذي هو الهدى إذا وجده. 

وأيضا فإننا لو أوجينا عليه الخروج من الصلاة واستعمال الماء 
نهار ان مفوكةروقث الصئلؤة اتعبية .وم اعاة الوق يعليارة غير كاملة 
أولى من أدائها في غير الوقت بطهارة كاملة؛ الدليل على ذلك: عادم 
الماء والمريض الذي لا يقدر على استهماله. ومن معه ماء يخاف 
العطش على نفسه فإنهم يتيممون لمراعاة الوقفت. ولا ينتظرون خروج 
الوقت حتي يقدروا على استعمال الماء. فصار قياسنا أولى من 
قياسهم؛ لأنه يؤدي إلى وقوع الصلاة في وقتها بالتيمم الذي لا ينافيه 
وجود الماء في حال ما. 

فإن قيل: اعتبار وجود الماء بعد الدخول في الصلاة بوجوده قبل 
الصلاة أولى؛ فتكون العلة في الابتداء والانتهاء واحدة؛ لشهادة 
الأصول لها. ألا ترى أن وجود الردة بعد عقد النكاح يرفع حكمه. كما 
لو كان موجوداً قبل النكاح لم يجز أن يبتدأء وكذلك الرضاع وملك أحد 
الزوجين صاحبه. فيستوي حكم ابتدائه وانتهائه. فكذلك المتيمم إذا 
وجد الماء في الابتداء قبل دخوله في الصلاة منع منهاء فكذلك إذا ورد 
في انتهائها . 


-١١؟8-‎ 


قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أنه يتمص بصلاة العيدين والجنازة., وبسؤر الحمار. 

والجواب الثاني: هو أن العلل على ضربينء فعلة للابتداء دون 
الانتهاء 2 وعلة للابتداء والانتهاء. 

فأما علة الابتداء دون الانتهاء فهي مثل الإحرام [لم]!'' يمنع 
ايتداء النكاح, ولو طرأ على النكاح لم يبطله., وكذلك في وجود الطول 
وخوف العنت يمنعان من صحة عقد نكاح الأمة, ولو عقد عند عدم 
الطول وخوف العنت. كم وجد الطول وزال العنت لم يؤثر ضفي صحة 
ذلك. فهنه علل الابتداء لا الانتهاء. 

وأما علل الابتداء والانتهاء فهى كالرضاع والردة وملك أحد 
الزوجين صاحيه على ما ذكرتم, فلم يجز اعتيار وجود الماء بعد 
المخول في الضللاة توحووة قبل السخول هيا يما ذكرتموم دون عازه 
بما ذكرناه. 


)١(‏ هكذا في المخطوطة. وما بين المعقوفتين زائدء والله أعلم. 


-١1755- 


[9ة] مسألة 


ولا يجوز الجمع بين صلاتي فرض بتيمم واحدء سواء كانتا 


لوفتهما أو كانت إحداهما فائتة والأخرى في وفتها. 


واختلفت الرواية عن مالك فشي المفوائت. فالظاهر المعمول عليه: 


أنه يتيمم لكل صلاة. وروي عنه: أنه يكفضي لها تيمم واخازلا وبهده 
الرواية قال أبو ثور(". 


ووَافَقَنا الشافعي في أنه لا يجمع بين صلاتي فرض بتيمم واحد. 


سواء كانتا لوقتهما أو كانتا فائتتين(". وبه قال الليث!"). والأوزاعي!"., 
وأحمد ره ] 7 


(0) 


ينظر: المدونة الكبرى .05/١‏ التفريع 2705/١‏ الإشراف 5 الاستذكار ؟/4١-.١‏ 
الكافي ال/رلدااء 


ينظز: الأوسط ”"/8ه: الحاوى الكبير ,7508,7601!//١‏ الانتصار ١/ر8؟؟‏ . 


ينتظر: الأم ,55/١‏ مختصر المزني 49/8, الحاوي الكبير ,708/701/١‏ المهذب 
١/ر؟,‏ حلية العلماء .777//١‏ 

ينظر: الانتصار ١//ر١57.‏ 

هذه إحدى الروايتين عن الإمام أحمد حرحمه الله-. 

والرواية الأخرى: أنه إن نوي فرضا فله فعله, والجمع بين الصلاتين وقضاء الفوائت, 
- وهذه الرواية هى الصحيح من المذهب عند الحنابلة-. 

ينظر: مسائل الإمام رواية ابن هانئ ,1١١‏ الانتصار 44٠ , 57٠ , 478/١‏ المغنى 
١راء؟,"4؟,‏ المحرر ١/7؟,‏ الإنصاف .591/١‏ 


-١١1؟/-‎ 


١ 8‏ 
وهو مذهب علي ٠‏ وابن عباس وابن عمرا"). 


.- + 3 - ؟ 
ومن التابعين وغيرهم سعيد بن المسيب(". وعطاء بن أبي رباءا", 


م غْ 7 كك 3 5 37 
والنخعيا ١‏ والشعبي! ١‏ وربيعةا ١‏ وابن أبي سلمة ١‏ 


وقال أبو حنيفة: التيمم كالوضوء' * بالماء. يصلى به من الحدث 


بنظر : الأوسط "ىراه ,ل/اهء المغني ١/١4؟,‏ المجموع "/4"؟. وسيأتي تخريج الآثار 
الواردة عن علي وابن عباس واين عمر -رضي الله عنهم- ص (؟5١1١).‏ 

بنظر : المدونة الكبرى ١/؟ه.‏ 

لكن المشهور عن سعيد بن المسيب أنه يرى أن التيمم كالوضوء بالماء» وأن المتيمم على 
تيممه ما لم يحدثء فيجوز له الجمع بين الفرائض بتيمم واحد. 

ينظز: الأوسط ”/08, المحلى ١78/"‏ , الانتصار .479/١‏ المغني ,54١/١‏ المجموع 
4 


ينظز: المدونة الكبرى ١/؟ه.‏ 

ينظر: المدونة الكيرى :052/١‏ الأوسط ”:/57» المحلى ١79/7‏ , الانتصار ١/١‏ 17. 
وروي عنه أنه قال: المتيمم على تيممه ما لم يحدث أو يجد الماء. 

ينظر: الحجة على أهل المدينة ,51//١‏ مصنف ابن أبى شيبة ١/ر70١.‏ 

ينظر: الأوسط "/لا5, الانتصار ١/١‏ 47 » المغنى 1١/١‏ 54. 

هو أبو عبد الله عبد العزيز بن عبد الله بن أبي سلمة الماجشون التميمي مولاهم, 
المدني. والد عبد الملك بن الماجشون- صاحب الإمام مالك-. حدث عن الزهري وابن 
المنكدر ووهب بن كيسان وغيرهم. كان فقيه النفس فصيحاً. كبير الشأن متابعًا 
لمذاهب أهل الحرمين. مفرعًا على أصولهمء ذايًا عنهم. توفي -رحمه الله- سنة 
(178١)ه.‏ وقيل: غير ذلك. 

ينظر: طبقات اين سعد 355/7 , سير أعلام النبلاء /ا/رة . 5175-5 


( #) نهاية الورقة 15 ب. 


-١١58- 


إلى الحدثا'وبه قال الحسن/". والثوري(". 

والدليل لقولنا: قوله 4 إذا فمتم إل الصّلاة عسوا وجوهكم 4 
إلى قوله: ( قلم تجدوا ماء فتمَمُوا صعيدا طَيا 4 '). وهذا يقتضي أن كل 
قائم إلى الصلاة تلزمه الطهارة إذا كان ولحذا للماء 2 فإذا عدمه نيمم. 

والدليل على أن الظاهر يقتضي هذا: أن رسول الله عَلِبةِ حين 
جع طيار راع بين متتراك كي جام العم فال له عمر صرق ييه 
فعلت هذا عامدًا؟. فال «نعم»! "'فعلم أنهم فهموا من الآية وجوب 
الطهارة عند كل قيام للصلاة. 

فإن قيل: إن هذا لا يلزم من أربعة أوجه: 

أحدها: : أن الأمر بمجرده لا يقتضي التكرارء وإنما يةّ : يقتضي فعل 
مرة واحدة. 

قيل: قد اختلف أصحابنا في ذلك : فمن قال: إنه بمجرده [/ا](") 
يقتضي التكرار لم يلزمه هذا السؤال. 

ومن قال: يقتضي فعل مرة -إليه أذهب- يقول: إنه يقتضي فعل 
)1( ينظر: المبسوط ,١١7/١‏ بدائع الصنائع ١ك/ردهء‏ الهداية ١/لا؟.‏ الاختيار ,"١/١‏ 
تبيين الحقائق .45/١‏ 
ينظر: الأوسط ؟/548, الانتصار 15/١‏ , المغني .581/١‏ 
ينظر: اختلاف العلماء للمروزي ص (55): الأوسط ؟/08, الانتصار ١/ر5؟4.‏ 
سورة المائدة» آية (1). 
رواه مسلم في صحيحه ككلم كتاب اللطهارة, باب جواز الصلوات كلها بوضوء 
(7) هكذا في المخطوطة؛ ولعل ما بين المعقوفين زائدء والله أعلم. 

-١١594- 


مرة واحدة إلا أن يقوم دليل!!. وقد قام الدليل ههنا على أن المراد 
التكرار لا مرة واحدة؛ لأن الإجماع قد حصل على أن الطهارة واحدة لا 
تكفي الإنسان في طول عمره. 

قالوا: فإن الله - تعالى- أمر بالطهارة لجنس الصلوات؛ لأن 
الألف واللام في الصلاة للجنسء وهذا يقتضي أنه إذا تطهر فإنما 
يتطهر للجنسء. فإذا تيمم فإنما يتيمم لجنس الصلوات فيصلي 
الصلوات كلها بالتيمم إلا أن يقوم دليل. 

قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أن قوله: « إذا قُمتم إِلَى الصّلاة 4 قد عقل منه أنه 
يحتاج إلى القيام عند كل صلاة. وقيام واحد لا يكفي لكل صلاة: 
فكذلك الوضوء والتيمم؛ لأنه يفعل عند كل قيام إلى الصلاة. 

والجواب الآخر: هو أنه -تعالى- أراد التيمم لهذا الجنس الذي 
هو الصلاة دون غيره من الأجناس التي ليست بصلاة: وإذا تيمم 
لصلاة فقد تيمم لهذا الجنس؛ لأن الإجماع به قد حصل على أنه لم 
يرد التيمم لجميع الصلوات في الدنيا وماعاش. 

قالوا: فهذا يقتضي أنه إذا قام إلى الركعة الثانية تيمم لها؛ لأنه 
قائم إلى الصلاة. 


)١(‏ اختلف الأصوليون في اقتضاء الأمر التكرار. 
فمنهم من قال: الأمر يقتضي التكرار. 
ومنهم من قال: لا يقتضي التكرار إلا بقرينة. 
ينظر: تيسير التحرير ١/١01؟:‏ كشف الأسرار ,١75/١‏ مختصر اين الحاجب ,1١/"‏ 
شرح تنقيح القصول ص :.)١١١(‏ الإحكام للآمدي "/ره5١,‏ المحصول ج١/رق/7؟6١‏ ,2 
العدة :"685//١‏ روضة الناظر ص .)20١١,١59(‏ 
حداه 117 ابت 


قيل: القيام إلى الصلاة لا يقال لمن هو في الصلاة: والله - 
تعالى- أمر بالتيمم إذا قام إلى الصلاة. 

قالوا: فإن الله -تعالى- قال: «إإذَا قمتم إِلَى الصّلاة فَاغْسلوا 
وجوهكم 4. ثم قال: لفَلَم تجدوا ماء قتيِمُمُوا 4", وحكم المرتب حكم 
المرتب عليه؛ فلما قامت الدلالة على أنه يجوز أن يصلي فرائض كثيرة 
فطهارة وانحدة كان بالكمتع متكلية لأنه إذا(تفير يدك التركى عليه تدر 
حكم المرتب. وهذا خير أسئلتهم. 

قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أن التيمم غير مرتب على الطهارة: بل هو حكم 
مستأنف؛ بدليل أن الله -تعالى- لو نسي الطهارة بالماء لم يبطل حكم 
الدبمع وق كان التقايم كين مرق عليه معقير دك الطينازة عل فنا 
يقتضيه الظاهر لا يوجب تغير حكم التيمم. 

والجواب الثاني: هو أن تقدير الآية: يا أيها الذين آمنوا إذا قمتم 
إلى الصلاة وأنتم محدثون فاغسلوا وجوهكم إذا وجدتم الماء. فإن لم 
تجدوه فتيممواء فإذا تطهر بالماء عند القيام إلى الصلاة أخرى لم 
يلزمه أن يتطهر؛ لأنه ليس بمحدث. والله -تعالى- أمر المحدث 
بالطهارة عند القيام إلى الصلاة: والملتيمم محدث عند القيام إلى 
الصلاة الثانية فوجب أن يتيمم. ٠‏ 


.)1( سورة المائدة آية‎ )1١( 


عاو ا 


الم مي اعتلاقي عر 11" ليومتل نت نين ككل إلا أن يتوم 
دليل. 


وأيضا غفي المسألة إجماع الصحابة؛ لأنه روي عن علي وابن 


عمرا"ا وابن عباس" وأنهم قالوا: لا يجمع المتيمم بين صلاتي فرض, 


(00 


(0 


(0 


لم أقف عليه- بعد طول البحث عتنه-. 

لكن سيق أن ذكرت ص )١1١1758(‏ هامش )١(‏ أن سعيد بن المسب يرى أن التيمم 
كالوضوء بالماء. 

وقد روى عبد الرزاق في مصنفه ,7١0/١‏ كتاب الطهارة؛ باب كم يصلي بتيمم واحد؟, 
عن سعيد بن بشير عن قتادة عن الحسن وابن المسيب قالا: يتيمم وتجزئه الصلوات 
كلها ما لم يحدث ؛ هو بمنزلة الماء 

وسعيد بن بشير الأزدي ضعيف. 

نتن تقرين التهذنت هن 1092 

رواه ابن أبي شيبة في مصنفه :170/١‏ كتاب الطهاراتء في التيمم كم يصلى به من 
صلاة»: وان ال منذر في الأوسط #//01: كتاب التيمم: دكن التيمم لكل صلا ة واختلاف 
أهل العلم ملكو الور عطنى تفن يننينة ١ر85‏ كتاب الطهارة؛ باب التيمم وأنه يفعل 
لكل:ضئلاة والبينهقي'في الس الكبرى 9917/١‏ كتاب الطهارة. ياب التيمم لكل 


فرتحنه ١‏ 
كلهم عن الحجاج بن أرطاة عن أبي إسحاق عن الحارث الأعور عن علي دَرْثقَة قال: 
يتيمم لكل صلاة. 


قال اين التركماني فى الجوهر النقى :727,75752١/1١‏ «فى سنده رجلان» سكت عنهما 
ههناء أحدهما: الحجاج بن أرطاة, والثانى: الحارث, وهو الأعررة اع ش 
وقد سبق بيان كلام أهل الحديث فيهما ص (55.597/). 

قال ابن المنذر فى الأوسط "ىراه: «أما حديث على فغير ثابت عنه» |.ه. 

وقال ابن رع في المحلن ”*/ر١؟‏ : ١‏ والرواية في ذلك عن علي لا تصح ا.ف. 

رواه ابن المنذر في الأوسط ”/51: كتاب التيمم؛ ذكر التيمم لكل صلاة واختلاف أهل 
العلم فيه والدارقطني في سننه ,.185/١‏ كتاب الطهارة, باب التيمم وأنه يفعل لكل - 


-11١95- 


وانتشر ذلك عنهم: ولم يظهر لهم مخالف. 


وأيضا فإنه لا يجوز له أن يتيمم للصلاة مع استغنائه عن التيمم 


لها. ألا ترى أنه لو تيمم مع وجود الماء لم يصح. فإذا ثبت ذلك فإنه إذا 
تيمم لصلاة الظهرء. فهو مستغن عن التيمم للعصر ء فلم يجز أن يكون 
هذا الشيدم الضياةة الصو 


(5) 


وإن شئت غيرت العبارة فقلت: إن الصلاة الثانية لم يدخل وفتهاء 


صلاة؛ والبيهقي في السنن الكبرى ,5"١/١‏ كتاب الطهارة؛ باب التيمم لكل فريضة. 
كلهم عن عامر الأحول عن نافع عن ابن عمر - رضي الله عنهما- قال يتيمم لكل 
صلاة. 

قال ابن المنذر فى الأوسط "/54: «وحديث ابن عمر أحسنها إسنادًا» أ.ه. 

وقاق البتيقن فن السيلن الكترى 55/70 + امناب سكع 

وتعقبه ابن التركماتي فى الجوهر النقى "١/١‏ فقال: « فيه عامر الأحول عن نافع, 
وغامر تصعفة بن غبينة واب ناحتيل: وى ستماعة مو نافع نظرة انعد 

وقال ابن حزم في المحلى "//ر١؟١:‏ « والرّزانة قنة عن اين عقر لذ تصح» أ.ه. 

وقد ذكر ابن حجر في تهذيب التهذيب "/5ه أن أبا حاتم وابن حبان وغيرهما وثقوا 
عامر الأحول. 


أخرجه عبد الرزاق في مصنفه ١/5١5//ره١5؟:‏ كتاب الطهارة» باب كم يصلى بتيمم 
وعدا وابن المجد فى الأوشتظ ##رلأد كما القنسم: ذكر: التيهم لكل هنل واختلدك 
آهل العلم ففية.:والذارقطتي في .ستتة 147/١‏ كتاب الظهارة: باب التيمم وأنه يفعل 
لكل صلاة: والبيهقي في السنن الكبرى ,522,551١/١‏ كتاب الطهارة» باب التيمم لكل 
فريضة. كلهم عن الحسن بن عمارة عن الحكم عن مجاهد عن ابن عياس - رضي 
الله عنهما- قال: من السنة أن لا يصلى بالتيمم إلا صلاة واحدة؛ ثم يتيم للصلاة 
الأخرى. 
والحسن بن عمارة متروكء كما قاله الحافظ فى تقريب التهذيب ص .)١77(‏ 
قال ابن المنذر فى الأوسط "//ر4ه: «أما دوك انق عباس فغير ثايت عنه» أ.ه. 
وقال ابن حزم في المحلى :١5١//"‏ «أما الرواية عن ابن عباس فساقطة؛ لأنها من 
طريق الحسن ين عمارة وهو هالك» أ.ه. 

1١١1# 





ولم يفتقر إلى التيمم لها. وكل تيمم مستغنى عنه غير مضطر إليه لم 
يجز أداء المرضص به. دليله: التيمم مع وجود الماء. 

ونقول أيضا: إن التيمم طهارة بدل قد قصرت عن المبدل, 
فقصرت عنه في الوقت أيضا؛ لأنها لا ترفع الحدث. 

وأيضا فإن عليه طلب الماء وهو محدث للصلاة الأولى: فإذا لم 
يجد الماء بعد الطلب تيممء فكذلك عليه فى الصلاة الثانية مثل ما فى- 
الأولى. فإذا لم يجد الماء وجب عليه التيمم؛ لأنهما قد اشتركا في 
وجود الطلب لهما من أجل الحدثء: والمتيمم محدث عند الصلاة 
الثانية لا محالة. 

قيل: حقيقة قول القائل لم أجد كذا : معناه طلبت فلم أجدء وإن 
وقع ذلك على غير طلب فهوا *) مجازء ويكون معناه: لم أقدر. 

على أننا لا نعلم أحداً من الناس يريد الصلاة وهو محدث إلا 
وهو يطلب الماءء سواء كان الماء فى رحله أوأيعد منه إلا أن يكون 
جالسنا في الماء فإنه قادر, أو من يسقط عنه استعمال الماء مع وجوده 
لعذر فإن هذا غير مراد بالآية» وإنما الآية في غير المعذورين. 

وأيضا فقد حكي عن أبي حنيفة أن المحدث لا يجوز له التيمم 
لصلاة المغرب قبل وقتها(). فإن ثبت هذا من مذهبه فإنه إذا جمع بين 
صلاة العصر والمغرب بتيمم واحد فقد صار متيمما لصلاة المغرب قبل 


(#) نهاية الورقة ١‏ 1. 
)١(‏ لم أقف عليه - بعد طول البحث عنه-. 
7*5١1اس‏ 


وقتهاء فنقض أصله في ذلك. 

ويجوز أن يقال له: كل متيمم فبل وقت الصلاة لا يجوز له ذلك , 
دليلة:ضلاة المفرنة: 

وأيضا فإن أبا حنيفة يقول: إن المستحاضة تتوضاً لوقت كل 
صلاةا'", فنقول: إذا توضأت لوقت الظهر وصلت الظهرء ثم دخل وقت 
العصر وجب عليها أن تتوضاً أيضا لوقت العصر. ولا يجوز أن تصلي 
العصر بطهارة الظهرء بل المستحاضة -عنده- تصلي الفوائت بطهارة 
واحدة. وعندي أن المستحاضة إذا لم يكن دمها متصلاً. وكانت صلاتها 
تسلم بالوضوء توضأت7). فإذا ثبت أنها لا تجمع بين الصلاتين بوضوء 
واحد قلنا: هما صلاتا فرض فوجب أن لا يجوز الجمع بينهما بطهارة 
ضرورة: فكذلك في التيمم؛ لأنها طهارة ضرورة فلا يجمع بها بين 
صلاتي فرض. 

ونقول أيضا: إن التيمم بدل عن مبدل فيجب أن لا يجوز قبل 
وجوبه. ولا يجوز إلا بعد دخول الوقت. دليله سائر الأبدال التي لا 
تجوز قبل وجوبها. 

فإن قيل: فقد روي في حديث أبي ذر أن النبي عَيكع قال: 
والقسنين الطنى وميوء المسلع ولو لم يعقو ناد مر سيمع ١‏ فمنا 
وضوءا له أبدا. 


.)457( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
.)458 :831( (؟) ينظر ما تقدم ص‎ 


(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (0؟١).‏ 


١١ه‎ 


وأيضا فإنه طهارة يؤدى بها النفل فجاز أن يؤدى بها الفرض. 
أصله الطهارة بالماء. 

قيل: عن الخبر جوابان: 

أحدهما: أنه يقتضي أن الصعيد وضوء ومما يتطهر به؛ نحن 
نقول بذلك. وهل يفعله عن كل صلاة أم لا؟5. ليس فيه. 

والجواب الآخر: هو أن الصعيد اسم للجنسء والوضوء للجنس . 
خصار جنس الصعيد كجنس الوضوء » فينبغي أن يستوفى جنس 
التيمم بجنس الصلاةء وإذا تيمم مرة واحدة للصلوات كلها قهو بعض 
جنس التيمم لا كله. 

ب إن استدلوا بقوله: «التيمم طهور المسلم وإن لم يجد الماء 
عشر حجج". فإن التيمم اسم لجنس التيمم فينبغي أن يستوفى كل 
التيمم لكل الصلوات فيصير لكل صلاة تيمم,: وهو ايض دليلتا؛ لأن 
التيمم هو القصد والفعل؛ ل ل ل 
يستوفى جنسه لجنس الفرائض. 

وأما قياسهم على الطهارة بالماء فإنه فاسد الموضوع؛ لأنه لا 
يجوز اعتبار الفرض بالنفل. ألا ترى أنه يجوز أن يترك في النفل ما لا 
يجوز تركه في الفرض؛ لأن النفل أخفض رتبة من المفرض فيجوز أن 
يصلي النفل جالسا مع قدرته على القيام؛ ويجوز ترك القبلة في النفل 
في السفر مع القدرة, ولا يجوز ذلك في الفرضء فكذلك يجوز أن 
يجمع في التيمم بين صلاتي نفلء ولا يجوز الجمع به بين صلاتي 
فرض. 

.)١170( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
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وعلى أن المعني فى الطهارة بالماء أنه يرفع الحدث,. فلهذا يصلي 
به ما شاء. وليس كذلك التيمم؛ لأنه لا يرفع الحدث, وإنما يستباح به 
فعل الصلاة؛ ولأنها طهارة ضرورة فلا يجوز أن يستباح بها ما يستباح 
بالطهارة كظهارة المستحاضة: 

فإن قيل: فإن الأصول موضوعة على أن حكم الأبدال حكم 
الميدلات» فكل ما يستباح بالمبدل يستياح باليدل» كالصوم في الكفارة, 
كذلك أيضًا التيمم لما كان بدلاً عن الماء وجب أن يستباح به من الصلاة 
ما يستباح بمبدله. 

وأيضا فلو أوجينا التيمم لكل صلاة لأوجينا من حدث واحد 
طهارتين من جنس واحدء وهذا لا يوجد في الأصول. ألا ترى أنه لو 
أحدث لم يوجب طهارتين من جنس واحد. 

قيل:أما قولكم : إن حكم الأبدال حكم المبدلات فإنه باطل على 
مذهبكم بالمسح على الخفين . هو بدل من غسل الرجلينء ولا يستباح 
به ما يستباح به إذا غسل الرجلين؛ لأنه إذا غسل رجليه صلى لغير 
توفيت, وفي مسح الخفين توقيت!"). 

وقولكم: إننا نوجب طهارتين من جنس واحد من حدث واحدء 
فإننا نقول : قد يجوز مثل هذا . ألا ترى أنه لو لم يجد الماء فتيمم ثم 
وجد الماء قبل دخوله في الصلاة, ثم انقلب الماء قبل استعماله فإن 
عليه أن يتيمم دفعة أخرىء وهما تيممان لحدث واحد. فسقط ما 
فلتموه بمحدث لا يزول حدثه, فإذا تيمم لصلاة وصلاها ادنتقضص حكم 


- التوقيت في المسح على الخفين مسالة خلافية» وهي من المسائل التي أفردها المؤلف‎ )١( 
.)١؟65( رحمه اللم باليحث» وسيأتي الكلام عليها ص‎ 
-11#/- 


تيممه. فهوكما يتوضأ ويصلى ثم يحدث فإنه يتوضاً للصلاة 
الأخرى١‏ 6 

فإن قيل: هذا يمنع من الجمع بين الصلاتين؛ لأنه إذا صلى صلاة 
بالتيمم, وأراد أن يجمع بينها وبين الأخرى, مثل صلاة الظهر والعصر 
في وفت الظهر. فتشاغله بطلب الماء للثانية فإن لم يجده تيمم يخرجه 
عن الجمع بين الصلاتين» وقد أبيح له الجمع بينهما لعذر السفرأو 
المرضء وصورة الجمع أن تكون الصلاة الثانية تالية للأولى لا فصل. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أن صورة الجمع تقديم الثانية إلى وقفت الأولى؛ وإن 
انفصل بينهما بركعتين!' تنفل جازء فلا يمنعه الفصل القريب. 

والجواب الثاني: هو أن ما يمنع من الفصل بينهما إذا كان 
الفصل لا لأجل أسباب الصلاة. فأما إذا كان بأسباب الصلاة لم يمنع. 
ألا ترى أنه قد يفرغ من الصلاة الأولى ثم يجوز أن يؤذن للثانية ويقيم, 
ولم يمنع هذا من الجمع. لأن الأذان والإقامة من شعار الصلاة . فهو 
كالشروع فيهاء. فكذلك طلب الماء والتيمم من شعار الصلاة فهو 
كالشروع فيها. وكذلك لو وجب عليه صلاتان فائتتان على ظهر 
الروايتين عن مالك - رحمه الله-0). 


ونقول أيضا: إنه قد صارت الصلاة علة فى وجوب الطهارة: كما 


(*) نهاية الورقة "٠‏ ب. 


)١(‏ هكذارسمت في المخطوطة: «وإن انفصل...». ولعل صوابها: «وإن فصل بينهما 
بركعنين». 


(؟) ينظر ما تقدم ص .)1١78(‏ 
-58١1١ا-‏ 


أن السهو فيها علة في وجوب سجوده. فكل مصل تجب عليه الطهارة, 
كما أن كل ساه يجب عليه سجود السهو. فإذا صلى صلوات بوضوء 
واحد ا في كل صلاة. وإذا صلي صلوات بتيمم واحد لم 
يحصل طاهرا ارتفع حدثه في كل صلاة . وإنما يحصل مستبيحا 
للصلاة بالتيمم, وهو محدث. 


فإن احتجوا بحديث عبد الرحمن بن عوف وأنه ابتغى يوما ماء 
فلم يجده فتمسح بالتراب ثم صلى؛ ثم أدركته السبحة فصلاها ولم 
يتوضاء وقال: أنا طاهر ولو أدركني وقت صلاة أخرى لم أبال أن 
أصلي بتمسحي من التراب الذي تمسحت به إلا إن أحدثت شينًا 
فأتوض](". 


)١(‏ أخرجه محمد بن الحسن فى كتاب الحجة على أهل المدينة ,01/١‏ باب التيمم؛ قال: 
أخبرنا إسماعيل بن عياش قال : حدثثا عمران بن أبي الفضل عن يزيد بن عبد الله 
فيط أنه أ كتره عن محم دو اللتكين أن عند الزيعمن نز عرف هدكو 
وهذا الأثر ضعيف من وجهين: 
الأول: الانقطاع بين محمد بن المنكدر وعبد الرحمن بن عوف كيه » فإن عبد الرحمن 
ابن عوف توفي سنة (5؟) ه. ومحمد بن المنكدر ولد بعد ذلك بكثيرء فقد ولد في 
حوالي سنة )1١(‏ ه. ١‏ 
ينطو تهنيك “را الى 
الثاني: أن فيه عمران بن أبي الفضل. 
قال عنه يحيى بن معين: ليس بشيء , وقال عنه العقيلي: خديثه غير محفوظ روى 
مناكيز. وقال عنه ابن حبان: شيخ يروي عن نافع ٠‏ روى عنه أهل الشام؛ كان ممن 
يروي الموضوعات عن الأثبات على قلة روايته؛ لا يحل كتابة حديثه إلا على سبيل 
التعجب. 
ينظر: كتاب المجروحين "ر؟5١‏ ء لسان الميزان 6 /749. 
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الوضوءء إذا تيممت فأنت على وضوء حتى تحدث 


ويما رواه هشام بن حسان( '؟ عن الحسية قال: ال ا 
0 


قيل: أما حديث عبد الرحمن فإن راويه إسماعيل بن عياش. وهو 


ميعن 71 


وأيضًا فإن هذا متهي عبد الرحمن: وقد غارطة:ما هو أقوئ 


منك وهوما ذكرناه عن علي وابن عباس وابن عمر فإنهم كانوا 


(0) 


و 


هو أبو عبد الله هشام بن حسان الأزدي القّردوسي البصري. روى عن محمد بن 
سرين وسهيل بن أبي صالح وعكرمة وأبي مجلز وغيرهم. وروى عنه: حماد بن سلمة 
وحماد بن زيد والثوري وابن عيينة وشعبة وغيرهم. قال عنه ابن حجر: «ثقة من أثبت 
الناس في ابن سيرينء وفي روايته عن الحسن وعطاء مقال؛ لأنه قيل: كان يرسل 
عنهما». أخرج حديثه الستة. تو خررحم الللدامننة (113) موقيل غير ذلك. 
ينظر: تهذيب الكمال :195-141/7٠‏ تقريب التهذيب ص ("لا0), ' 


الخرجه مق هذه الظرق محطد :ين الحسين فن كتانة الحتمة على أهل:المذينة الركم 
باب التيمم. وفي رواية هشام بن حسان عن الحسن مقال كما تقد 

عن الثوري عن عمرى بن عبيد عن الحسن. 

وأخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ,.١17١0/1١‏ كتاب الطهارات: في التيمم كم يصلي به 
من صلاة؟: عن هشيم بن يونس عن الحسن. 

وأخرجه البخاري تعليقًا فى صحيحه :57١/١‏ كتاب التيمم؛ باب الصعيد الطيب 
وضوء المسلم يكفيه من الماء. 17 
وقال ابن حجر في فتح الباري 01/1 : «وصله عبد الرزاق واد بن أبي شيبة وسعيد بن 
منصور وحماد بن سلمة فى مصنفه» !.ه مختصرا. 


إذا حدث عن غير أهل بلده؛ أما إذا حدث عن أهل بلده فصدوق في روايته عنهم. 
وقد تقدم بيان ذلك فى ترجمته ص (0550). 


وانظر ما تقدم ذكره من الاعتراضين على أثر عيد الرحمن بن عوف وليه عند 


-١١8٠ + 


يتيممون لكل صلاة!"). وقول الجماعة؛ وفيهم علي انيه - وهو إمام - 
أولى من قول عبد الرحمن بن عوف. 


على أن قول عبد الرحمن ذلك يدل على أنه كان يتيمم مع وجود 
الماء؛ لأنه قال: إلا أن أحدث شيئًا فأتوضاء ولم يقل: فأتيمم: وهذا لا 
يجور. 

وماروي عن الحسن فقد عارضه مارواه حارث 
العكليا" عن إبراهيم النخعي قال: يتيمم لكل صلاظ", 


.)١١7؟( سيق تخريج هذه الآثار ص‎ )١( 


)2( هو الحارث بن يزيد العكلي التيمي الكوفي. روى عن اإبرا هيم النخعي وعامر الشعبي 
وعمارة بن القعقاع وعبد الله بن نجي الحضرمي وغيرهم. وروى عنه: محمد بن عجلان 
ومنصور بن زاذان وخالد بن دينار ورفاعة بن إياس وغيرهم. كان فقيهاً من أصحاب 
النخعي من عليتهم ٠‏ وكان ثقة في الحديث. روى له البخاري مقرونًا بغيره» وروى له 
مسلم والنسائي وابن ماجه. 
بقن متكي الكمال داري كرت ا فيزين توفي ال 


(1) لم أجده من هذه الطريق التى ذكرها المؤلف. 

واحد؟. عن الصمن بن ار عن الحكمومتصور عن براه يم النفعي به. 
ص .)١17١(‏ 
وأخرجه ابن جرير الطبري في جامع البيان :١١4/0/5‏ عن عمران القطان عن قتادة 
عن إبراهيم يه. 
وقد روي عن إبراهيم ما يخالف هذا » فقد روى محمد بن الحسن في كتاب الحجة 
على أهل المدينة ١لراه.‏ باب التيممء وابن أبى شيبة فى مصنفه :١6١/١‏ كتاب 
الطهارات؛ في التيمم كم يصلي به من صلاة. عن إبراهيم النخعي أنه قال : إذا تيمم 
الرجل قهو على تيممه ما لم يجد الماء أو يحدث. 

-١١51١- 


وقد ذكرنا ذلك عن جملة من التابعين("). 

وعلى أن قول علي وابن عباس وابن عمر أولى؛ لأنه كإجماع 
المتحادة: 

وقد قيل: إن الوضوء كان واجبًا في أول الإسلام على الناس لكل 
صلاة. سواء كانوا محدثين أو متطهرينء فلما صلى النبي طَِبِتَِهِ صلوات 
بطهر واحدا'! علم أن ذلك قد نسخ. وبقي على ذلك علي وابن مسعود 
وابن عمر إلى أن ماتوا - رضي الله عنهم - ؛ فعلم أنهم كان يستحيون 
ذلك!". وبقي المتيمم على أصله؛ لأنه بدل الوضوء الذي كان واجيًا لكل 
صلاة لم ينسخ. ولا يجوز نسخه بقياس خاصةً وعلي وابن عباس وابن 
مسعود وابن عمر على ذلك. 

وقد قيل: إن الوضوء لكل صلاة مخصوص بفعل النبي وَلكَِةِ حين 
جمع الصلوات عام الفتح بوضوء واحد. وهذا كله يدل على أن المفهوم 
من قوله - تعالى-: «( إِذَا قُمتم إِلَى الصّلاة فَاعْسلُوا وجوهكم » الوضوء 
عند كل قيام إلى الصلاة, والله أعلم. 


)1( ينظر ما تقدم ص .)١1١258(‏ 

2( جاء عن علي وابن عمر -رضي الله عنهم- أنهما يتوضان لكل صلاة. 
أخرجه عبد الرزاق في مصنفه :58/١‏ كتاب الطهارة: باب هل يتوضاً لكل صلاة أم 
يجب لكل صلاة أم لا؟. 


-١١545- 


فصل 
ويجوز للمتيمم أن يصلي بالمتيممين والمتطهرين جميعا!'". وبه قال 


أبو ع والشافعي0". 


-كء كن 5 .ا ع 
وحكي عن ربيعة7) ومحمد بن الحسن/' أنه لا يجوز أن يصلي 


بالمتطهرينء ويصلي بالمتيممين. 


(1) 


(0 


0) 


قال محمد: بلغنا ذلك عن على- رضوان الله عليه -(). 


ينظر: المدونة الكبرى .01/١‏ التفريع .507/١‏ الإشراف ١/7؟,‏ الاستذكار ؟/0؟, 
الذخيرة .7"74//١‏ 


ينظر: الأصل ١/ره ,.٠١‏ المبسوط ,١١١/١‏ بدائع الصنائع ١/راه:‏ الهداية ١/لاه,‏ 
البحر الرائق .580//١‏ 


ينظر : المهذب 5!/١‏ المجموع ١75/4‏ : روضة الطالبين ١/51؟.‏ مغني المحتاج 

الراك نهاية المحتاج . 

ينظر: المدونة الكيرى ارركم الأوسط ارا . 

ينظر: المراجع السابقة هامش (؟). 

لم يذكر المؤلف -رحمه الله قول الإمام أحمد -رحمه الله- فى هذه المسالة. 

وقد قال الإمام أحمد بجواز إمامة المتيمم المتوضئين. 

ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عيد الله ,١70-177/5١‏ المغني "/رااء المحرر 

اكلرهى3ى, الفروع "/را',ء الإنصاف 071/5؟. 

ينظر : الأصل ١/ره١٠.‏ 

وأثر علي مَلْيَهُ في كراهية إمامة المتيمم للمتوضئين رواه مسدد في مسنده. كما في 

المطالب العالية ١١١/١‏ كتاب الصلاة؛ ياب شروط الأئمةء وابن المنذر في الأوسط 

"رادا كتاب التيمم, ذكر امامة المتيمم المتوضئين. والبيهقى في السنن الكبرى 

١/غ”»‏ كتاب الطهارة . باب كراهية من كره ذلك -يعنى إمامة المتيمم المتوضئين-. 

وقال عقيه: «وهذا إستاد لا تقوم به حجة». 

وذلك لأن في إسناده الحارث الأعورء وهى كذابء كما تقدم ذكر ذلك في ترجمته ص(؟ة8). 
-11١4-‏ 


والدليل لقولنا: ما وري عن ابن عباس كزان أنه كان متيمما 


١ 4 4 5 0‏ 
جنبًا فصلى بعمار وبآخرين كانوا معه من الصحابة. وهم متطهروز!". 


وأيضا ماروي عن عمرو بن العاص -حيث كان واليا -قال: 


مه ٠. 1 ٠.‏ مه 
هشيممت وصليت تالتاك ! 1 ولم يمرق. 


00) 


أخرجه اين المنذر في الأوسط ”/ركا. كتاب التيمم: ذكر إمامة المتيمم المتوضئين, 
والسيقي :قن الجزاة الكترى :اترء كنات للها و5 ماس لقم روه | لوخي 

ورواء العقارع اف سحي ةا بصيغة الجزم ,05١/١‏ كتاب التيمم, باب الصعيد 
الطيي وقد املد كف هخ 2111 

قال ابن حجر في فتح الباري :05"/١‏ « وصله ابن أبى شيبة والبيهقى وغيرهماء 
١ ١ | 0‏ 

أخرجه أحمد فى المسند :2١ 5, 23١7/4‏ وأبى داود فى سننه ١/748"؟,‏ كتاب الطهارة, 
باب ]ذا حافت امد البرى ابقينة:والدار قط فى سنيةه 6ر1 كناب الظهارة: 
بان السو ولاك ف المستتزرك 1100/6 كتانب الطها, #:والسوقى فى انان 
الكبرى تزه 6 كدان الطهادة دبال الشيه :قن 'النسشو ]ذا حاف الموت أن العلة امن 
شدة البرد؛ وفي الخلافيات "/ر4/ا4-.254 كتاب الطهارة. كلهم عن يزيد بن أبي 
حبيب عن عمران بن أبي أنس عن عبد الرحمن بن جبير عن عمرى بن العاص تنالة 
فذكره. 

ذال انميق في الحقيات "رز نهدا لترسل :لسسع عد لخدن ود جين 
من عمرى بن العاص. والذي روي عن عمروى بن العاص في هذه القصة متصلاً ليس 
فيه ذكر التيمم»|. ه. 

وهو يشير بذلك إلى ما رواه أبى داود فى سننه ,:5579/1١‏ كتاب الطهارة: باب إذا خاف 
لطن التردر أيهم انتوادن بحيان فى ستحيعة كنا فى الإحسان 0129 ل كان 
الطيارة حاب المع والذارقطى هن ننه 171 كهاب الطوار8..ناب الته: 
والماكر في المستدرك 3100/5 كدان الطجانةوالبديقي فى الس البرى اب , 
كان الطيازة: باب التيمم في السدمن إذا حاف الموك ى الطلة من بقدة البردم :رقن 
الخلافيات أيضا :54١, 58٠0/"‏ كتاب الطهارة. كلهم عن عبد الرحمن بن جبير ‏ - 


-١١58- 


وأيضا فإن كل من جاز له أن يصلي بالمتيممين جاز له أن يصلي 
فال توحكيقة اطملة التطيدر ونا 


20 عن أبي قيس -مولى عمرو ين العاص - أن عمروى بن العاص كان على سرية:» وأنه 
أصابهم برد شديد لم ير مثله. فخرج لصلاة الصبعء فقال: والله لقد احتملت البارحة, 
ولكني ما رأيت برداً مثل هذا » هل مر على وجوهكم مثله؟. قالوا لا . فغسل مغابنه, 
وتوضاً وضومه للصلاة, ثم صلى بهم؛ فلما قدم على رسول الله كَكِ ؛ سال رسول الله 
يك : ٠‏ كيف وجدتم عمرًا وصحابته؟». فأثنوا عليه خيرًا » وقالوا: يارسول الله . صلى 
بنا وهى جنب. فأرسل رسول الله يك إلى عمرى فساله, فأخبره بذلك؛ وبالذي لقي من 
البرد. فقال : يارسول الله. إن الله - تعالى- قال «( ولا تقتلوا أنفسكم 4. ولو 
اغتسلت مت. فضحك رسول الله يَلَلِةِ إلى عمرو. 
والحديث بلفظ التيمم أخرجه البخاري في صحيحه معلقًا بصيغة التمريض 
1/3 كما الكي نات إذااتقافن الح على كلسية لفن ]و الوث أل شاف 
العطش تيمم. 
قال ابن حجر في فتح الباري :061/١‏ « هذا التعليق وصله أبى داود والحاكم, .... 
وإسناده قويء ا. ه. 1 
وقد حاول البيهقي الجمع بين الروايتين فقال في السنن الكبرى 521/١‏ بعد روايته 
لهما: «ويحتمل أن يكون قد فعل ما نقل في الروايتين جميعًا . وغسل ما قدر على 
غسله. وتيمم للباقي» ا. ه . 
وقد نقل النووي كلام البيهقي المتقدم ثم قال عقبه: «وهذا الذي قاله البيهقي متعين؛ 
لأنه إذا امكن الكنم بين الرواكين كمين انه ١‏ 
ينظر: المجموع .5١7/"5‏ 
قلت: وقد أخرج ابن المنذر في الأوسط ”/77, كتاب التيمم: ذكر تيمم الجنب إذا 
حشي على نفسه البردء الحديث بلفظ التيمم بسند متصل لا انقطاع فيه فذكر 
الواسطة بين عبد الرحمن بن جبير وبين عمرو بن العاص كَرْثيَهُ وهو أبو قيس - مولى 
عمرو بن العاص-. 
ولم أر من نبه إلى إسناد ابن المنذر هذاء لا من المتقدمين ولا من المتأخرين: فيحتمل 
أن هذا إسناد متصل تفرد به ابن المنذرء ويحتمل أنه سبق قلم؛ وأن ذكر الواسطة 
ههنا خطأ, والله أعلم. 

-١١868- 


فأما ماذكروه عن على فإنه لا يصح عنه. ولو صح لكان قول 
الأكثر من الصحابة - رضوان الله عليهم - أولى. 

ويجوز أن يكون كرهه. ونحن نكرهه؛ وجوازه بالقياس؛ وبقول ابن 
عباس وعمرو بن العاص. 


ات 


فصل 
قد مضى الكلام'!* على أنه لا يجمع بين صلاتي فرض بتيمم 
واحد. وتضمن أنه لا يجوز قبل الوفت, ورأيت أن أجرد 9 
لا يجوز التيمم قبل وقت الصلاة. وأن من شرطه دخول الوقت 0 
قال الشافعرا". 


وقال أبو حنيفة: : يجوز التيمم قبل دخول الوقت!". 

قالوا: لأن كل طهارة صح أن يؤتى بها بعد الوقت صح أن يؤتى بها 
قبله, كالطهارة بالماء. 

والدليل لقولنا : ما تقدم ذكره من قوله - تعالى- : 9 إذا قمتم إلى 
الصّلاة فَاغسلوا وجوهكم » إلى قوله: « فلم تجدوا ماء قَتِمَمُوا 404, ٠‏ فأباح 


(#) نهاية الورقة 1١4‏ . 
)١(‏ ينظر: الإشراف ,""/١‏ الكافى :187/١‏ بداية المجتهد ١//رة:.‏ الذخيرة ١//١ا؟,‏ 
مواهب الجليل ١/رهه؟.‏ 


(؟) ينظر: الأم ,55/١‏ مختصر المزني 49/4.: الحاوي الكبير :575/١‏ المهذب ١/4؟,‏ 
روضة الطالبين ١/ر9١١.‏ 


(؟) ينظر: المبسوط ٠١/١‏ بدائع الصنائع ١/05,هه؛‏ المختار :"١/١‏ تبيين الحقائق 
١م‏ ملتقى الأبحر .51/١‏ 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله - فى هذه المسالة. 
وقد ورد عن الإمام أحمد روايتان في هذه المسالة: . 
الأولى: لا يجوز أن يتيمم قبل دخول الوقت - وهذه الرواية هى الصحيح من المذهب-. 
والثانية: يجوز التيمم قبل دخول الوقت, واختار هذه الرواية شيخ الإسلام ابن تيمية. 
ينظر: الهداية ,"١/١‏ المغني ,5١7/١‏ المحرر 57/١‏ المبدع ,"07/١‏ الإنصاف 
6 


(:) سورة المائدة, آية (1). 
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التيمم إذا لم يجد الماء بشرط أن نكون قيامًا إلى الصلاة. وقبل دخول 
الوقت لا نكون قائمين إلى الصلاة. 

وأيضا فإنه يكون متيممًا للفرض في وقت هو مستغن عن التيمم 
فيه فوجب أن لا يصح له ذلك. أصله إذا تيمم مع وجود الماء وقدرته 
على استعماله. ولا يلزم على هذا التيمم للنفل قبل وفته؛ لأنه غير 
مستغن عنه للنفل؛ إذ لا وقت له معين. 

فإن قيل: هو منتقض به إذا تيمم في أول الوقت فإنه يصح أن 
يصلي به الفرض وإن كان مستغنيًا عنه؛ لأنه يجوز له أن يصلي به في 
أخوالوقه: 

قيل: إذا دخل الوقت فقد لزمه الفرضء ومن لزمه الفرض لا 
يقال: إنه مستغن عن أداء فرضه. 

وأيضا فإن التيمم أبيح للضرورة على وجه الرخصة؛ بدليل أنه لا 
يتيمم مع قدرته على استعمال الماء. وما أبيح للضرورة والحاجة لا 
يستباح قبل وقت الحاجة ووجودهاء. مثل أكل الميتة وغيرها. ومثل 
طهارة المستحاضة. 

فأما قياسهم على الطهارة بالماء فنقول: المعنى في ذلك أنها 
أبيحت لا لضرورةء وما جاز من غير ضرورة وحاجة جاز أن يؤتى به 
من غير حاجة. كسائر المآكل المباحةء وما أبيح لحاجة وضرورة فلابد 
فيه من وجود الضرورة والحاجة كما ذكرنا في أكل الميتة؛ والله أعلم. 


-١١58- 


فصل 


وطلب الماء من شرط صحة التيمم عندنا!". وعند الشافعيا". 


وفال أبو حنيفة وصاحيتاه: 5 يفتقر إلى طلب الماءل(”اء لقوله - 


تعالى-: ل فلم تجدوا ماء فَتيِمّموا صعيدا طَيْبا 04'). ومن عدمه من غير 
طلبه فهو غير واجد له. 


ولأنه إذا كان واجدًا للرقبة في الكفارة لزمه أن يعتقهاء ثم لو لم 


يجدها لم يلزمه أن يطلبها في المواضع؛ بل يجوز له الانتقال إلى 
الصوم, كنذلك الماء. 


(0) 


(0 


(0 


والدليل لقولتلنا: ماذكروه من دليللههم من فقوله- 


ينظر: الإشراف ١5؟؛‏ الكافي ,.1857/١‏ بداية المجتهد 8/١‏ ؛: الذخيرة ١/ره77؟,‏ 
القوانين الفقهية ص (١5؟).‏ 
ينظر: الأم ١/75,؟77,‏ مختصر المزنى 49/4: الحاوى الكبير 577/١‏ المهذب ,55/١‏ 
حلية العلماء ١/ر؛4:؟. ١‏ 1 
إن لم يغلب علي ظنه قرب الماء. 
أما إن غلب على ظنه أن هناك ماء لم يجز له أن يتيمم حتي يطلبه. 
ينظر: بدائع الصنائع ١//لا4.‏ الهداية 21/١‏ الاختيار ١//ر١5؛‏ تبيين الحقائق ١/غ]:‏ 
ملتقى الأبحر ١/؟7؟.‏ 
لم يذكرالمؤلف- رحمه الله- قول الإمام أحمد - رحمه الله في هذه المسالة. 
وقد ورد عن الإمام أحمد فيمن عدم الماء ولم يتحقق عدم وجوده روايتان: 
الأولى: يلزمه الطلب - وهذه الرواية هى المذهب عند الحنايلة-. 
والثانية: لا يلزمه الطلب. ١‏ 
ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبد الله ,١5*/١‏ الهداية ."0/١‏ المغني١7/1١5,‏ 
المحرر ١//ر"؟,‏ الإنصاف ١/ر7/5ا”‏ , 576. 
سورة المائدة, آية (1). 
-١١594-‏ 


تعالى-: ف فلم تجدوا ماء قتيمُمُوا 4. وحقيقة هذا: أنه لا يقال لمن لم 
يطلب لقنو إنةانم يجدة: وإنما يعان: لسن هوتعتوت هإذا وجلا من 
هين للك لا يقال إنة وجووين هال: أغنايه إن كان بعقدة: 

وأما عتق الرقبة في الكفارة فإنه لا خلاف أنه لا يجوز له الانتقال 
إلى الصوم إلا بعد أن يطلب الرقبة أو يطلب ثمنها في ملكه. فإن وجد 
الثمن طلب الرقبة للشراءء فأما قبل الطلب في ملكه فلا يجوز لها", 
كذلك الماء يطلبه أو ثمنه ليبتاعه. والعلة فيه: أنه بدل عن مبدل مرتب 
فوجب أن لا يجوز له الانتقال إليه إلا بعد طلب المبدل في الموضع 
الذي يطلب مثله فيه. أصله طلب الرقبة أو ثمنها في الملك . وطلب 
الماء في المواضع: مثل الآبار والحياض والرفقة؛ ومواضع بيعه. 

واحترزنا بقولنا:« مرتب» من مواضع التخيير في جزاء الصيد, 
وما أشبهه؛ لأنه ليس بمرتب , وبا لله التوفيق. 


)١(‏ ينظر : بدائع الصنائع ه/ا9: العناية 4/ره5؟,: الكافى لابن عبد البر ؟/ر707/.7.5, 
التاج والإكليل ١77/6‏ , المهذب ”/ر”4١,187١,‏ مغنى المحتاج 774/7, 7310 المغني 
اركف المبدع كرقة ,.5. 


١١86+ 


[60] مسألة 


ويجوز للحاضر إذا تعذر عليه الماء. وخاف فوات الوفت أن يتيمم: 


مثل أن يبعد منهء أو يكون في بئر فإلى أن يعالجه تطلع الشمس ولم 
يكن صلى الصبح فإنه يتيمم ويصلي. ولا يعيد الصلاة(". وبه قال 
الأوزاع ") 
وزاعي '. 


وقد روي عن مالك أنه يعالجه وإن طلعت الشمس. 
وروي عنه أنه يصلي بالتيمم ويعيد الصلاط". 
وقال أبو 01 وداود: لا يصلى أصلاً ويتعلق المرض بدمته 


إلى أن يقدر على الماء. 


وفال الشافعي: يلزمه أن يتيمم ويصلي. وإذا وجد الماء أعاد 


الصلاةل”. وهذا موافق لإحدى الروايات عن مالك. 


ينظر: المدونة الكبرى :47/١‏ الإشراف ,50,55/١‏ الاستذكار ,.١17/"”‏ الذخيرة 
١ر؛ة؟,‏ 40 5, القوانين الفقهية ص (9؟). 


ينظر: الأوسط ١"‏ ". المغنى ١/رهغ7.‏ 

ينظر: المراجع السابقة هامش (). 

ينظر: المبسوط ,.١59/١‏ الهداية "7/١‏ الاختيار »""/١‏ تبيين الحقائق :45/١‏ ملتقى 
الأيحر ١/؟7.‏ 

هذا وجه عند الشافعية, ذكره النووىء وقال عنه: « وهذا الوجه شاذ وليس بشيء». 
ومذهب الشافعي في هذه المسالة: أنه لا يجوز أن يتيمم مع وجود ماء يقدر على 
استعماله سواء خاف خروج الوقت لى توضاً به أم لا. 


. ينظر: الحاوى الكبير ,587,7541١/١‏ المجموع "/11”؛, روضة الطالبين :531/١‏ أسنى 


المطالب ١ر"/:‏ فتح الوهاب ١/؟١١.‏ 5 


-١١61١- 


والدليل لقولنا في أنه يتيمم ويصلي ولا يعيد: ما روي عن أبي 
ذر قال: اجتويت المدينة فانتقلت بأهلي إلى الَريّذة('". وكنت أجنب 
وأعدم الماء خمسة الأيام والستة. فأتيت رسول الله َك فقال لي: 
«الصعيد الطيب وضوء المسلم ولو لم يجد الماء عشر حجج'". والدليل 
منه على وجهين: 


أحدهما: أنه عم بجعل الصعيد الطيب وضوء المسلم فلم يفرق بين 
والثاني: أنه ورد خاصا في المقيم؛ لأن أبا ذر انتقل بأهله إلى 
الربذة مقيما بها معهم. 


وأيضا قول النبي يَكِ: ه جعلت لي الأرض مسجدا وطهورًا فأين 


- لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله فى هذه المسألة. 
وقد جاء عن الإمام أحمد فى هذه المسائة روايتان: ' 
الأولى: أنه لا يجوز له أن يتيمم ولو اف فوات وقت المكتوية: - وهذه الرواية هي 
المذهب-. 
والثانية: يجوز له أن يتيمم إذا خاف خروج الوقتء واختار هذه الرواية شيخ الإسلام 
ابن تيمية. 

ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبد الله ١/ره؟1,‏ الهداية ١/١؟,‏ المغني ١/ره؟,‏ 

المتحرن. 8 الانضاف' ارال 1 

)١(‏ الريذة: -بفتح أوله وثانيه- من قرى المدينة على ثلاثة أيام؛ قريبة من ذات عرق. وأرض 
جويه: غير موافقة. 
ينظر: معجم البلدان "/؛؟. والنهاية في غريب الحديث والأثر ؟/187 : والقاموس 
المحيظ ار 


١١65 


أدركتني الصلاة تيممت وصليتء!'!, وهذا عام لم يخص سفراً من 
حضر ء فهو على عمومه إلا أن يقوم دليل. 

يجوز أن نستدل اا بقوله - تعالى-: إذا قمتم إِلَى الصّلاة فَاعْسلُوا 
وجوهكم 4 إلى قوله: ‏ لم مَجدُوا ماء مما صعيدا 4". وهذا عام 
فيمن لم يجد الماء وعدمه فإنه يتيمم إلا أن تقوم دلالة. 

هذا على أبي حنيفة؛ لأن الشافعي يوافقنا على أنه يتيمم. 

فإن قيل: هذه الآية حجة لنا؛ لأنه <تعالى- أباح التيمم بشرط 
المرض والسفرء فلو جعلناه عمومًا في كل محدث حاضر ومسافر لكان 
ذكر المرض والسفر لغوًا لافائدة فيه. وإن جعلنا نفس المرض 
والسفريمنزلة الحدث كان ساقطاء فعلمنا أن المرض والسفر خصا في 
جواز التيمم عند عدم الماء. 

قيل: هذا فاسدء وإنما ذكر السفر والمرض لمعنىء وهو أنه لو لم 
يذكرهما لجاز أن يظن ظان أن المرض لشدته وما قد أبيح للإنسان 
فيه من الفطر والجمع بين الصلاتين وأنه يثقل عليه ما لا يثقل على 
الصحيح. وكذلك مشقة السفر وقلة المياه في غالب الحال ما يجوز مع 
ذلك سقوط الطهارة جملة؛ كما سقط عن المسافر نصف الصلاة: 
فقيل: تيمموا مع عدم الماء سواء كنتم حاضرين أو مسافرين أو مرضى 
تلحقكم المشقة» فإن الطهارة بالماء أو التيمم لابد منه مع القدرة عليه 
ويصير تقدير الآية: إذا قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم وإن كنتم 


.)١٠١517( سيق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
. ب‎ ١4 نهاية الورقة‎ )#( 
.)1( (؟) سورة المائدة, آية‎ 

-1١1١615- 


- خطابًا لهم أيضًا - يامحدثين على حال مرض وسفر فلم تستطيعوا 
استعمال الماء فتيممواء فهو خطاب للمحدثين على اختلاف صفاتهم 

وأيضا فإنه لا يمتنع أن يخرج الخطاب على الغالبء يتعذر(') معه 
فخرج الكلام على الأغلب ويكون غير المريض والمسافر عند تعذر 
استعمال الماء ودخول وقت الصلاة بمنزلتهما وفي حكمهما؛ لأن المعنى 
موجود في الجميع. كما ذكر الرهن بشرط السفر؛ لأن الغالب منه 
عدم الشهود, ثم قد ثبت جواز الرهن في الحضر كجوازه في السفر؛ 
ولم يبح التيمم الذي هو يدل الماء إلا لمراعاةوقت الصلاة وخوف 
فواتها عند تعذر استعمال الماء. وهذا المعنى في الحاضر موجودء كما 
يوجد فيه لو كان مَويْضنا أو عسافرا وقد فال الله -تعالى-: 
«( وربائبكم اللأتي في حجوركم من تسائكم 74" فخرج الكلام على الغالب 
من أمر الربيبة أنها تكون مع الزوجء ولو لم تكن عنده مع أمها لكانت 

ثم لو ثبت أن المرض والسفر شرطان في إباحة التيمم لم يمتنع 
أن يلحق بهما غيرهما بالقياسء. فنقول: هو غير قادر على استعمال 
الماد. وقد لزمه فرض الصلاة فوجب أن يلزمه التيمم: أصله المسافر 


)3( هكذا رسمت في المخطوطة: «يتعذر»» ولو قيل: «فيتعذر» لكان أولى. 
(؟) سورة النساء. آية (5؟). 1 
-١١68-‏ 


الصلاة عليهما. وخوف فوت وفتها مع العجز عن استعمال الماء. وهذا 
موجود في الحاضر. 

هذا قياس يلزم من يمنع التيمم أصلاً. 

وأما من يلزمه التيمم ويوجب الإعادة فنقول: اتفقنا في المريض 
والمسافر أنهما إذا تيمما وصليا لم تجب عليهما الإعادة؛ لأنهما قد 
تيمما على ما أمرا به. وهذا موجود في الحاضر؛ لأنه مأمور بالتيمم 
عند العجز عن استعمال الماء مع خوف”7'أفوت الوقت وحضوره.: فإذا 
فعل التيمم على ما أمر به لم تلزمه الإعادة؛ لأن كل واجب مجزئ ") 
في السفر والحضر؛إذ قد أدى ما فرض عليه , ولو لزمته الإعادة مع 
فعله ما فرض عليه لم يكن فرق بين أن يفعل المأمور به فيطيع؛ أو 
يفعل المنهي عنه فيعصي.ء ولا يجزئه في الأمرين جميعاء وهذا فاسد. 
بل قد رأينا في الشريعة ضد هذاء وهو أن الإنسان ينهي عن فعل 
شيء فيفعله فيقع موقع الصحيح. ويجزئ عن الفرضء ولا تجب فيه 
الإعادة. كالصلاة في الدار المغصوبة, والتوضو بالماء المفصوب. ولا 
يجوز أن يفعل الطاعة المأمور بها ابتداء . فيقع موقع الفاسد حتي لا 
يجزته؛ فإذا كان الحاضر قد تعذر عليه استعمال الماء. وخاف فوت 
الصلاة مأمورًا بالتيمم؛ مطيعًا فيه فقد صلى على ما أمر به وأطاع , 
فلا ينبغي أن يقع موقع الفاسد الذي لا يجزئ وتجب فيه الإعادة. 

فإن قيل: فقد رأينا من يفعل ما افترض عليهء وأمر به. ولا تسقط 
معه الإعادة. وهو موقّعٌ موقع الفاسد. مثل من أفسد حجه؛. وصومه 


1( فى المخطوطة: «وجوب»» وما زئيته هو الصواب. 


(؟) هذا أقرب رسم لهاء وسياق الكلام في شيء من الغموض. 
-هه١١-‏ 


المفترضء فإنه مأمور بالمضي فيه فرضًا عليه؛ ومع هذا فعليه الإعادة. 

قيل: هذه غفلة وسهو؛ لأن القضاء عن الحج والصوم الفاسد إنما 
وجب بالفساد الذي تقدم على المضي في باقيه. وعوقب بالمضي فيه؛ 
والحاضر إذا تعذر عليه استعمال الماء وخاف فوات الوقت صار مطيعا 
بالتيمم والصلاة ابتداء . فاعلاً لما أمر به لم يفسد شيئًا يجب عليه 
معه القضاء. فعروضه في الحج والصوم! *' أن يؤمر قبل الدخول فيها 
فيهما بالدخول؛ ويكون مطيعًا لم يتقدم منه إفساد. فدخل فيهما 
بالأمر الممتثل مطيعا فيه فلا يجب عليه إعادة: فإن أفسد بعد الدخول 
وجب القضاء بالإفسادء كما لو أفسد الحاضر ما دخل فيه من الصلاة 
لوجب عليه القضاءء فصار تيمم الحاضر بمنزلة الليل للصائم: فإن 
أمر بالدخول في التيمم والصلاة: ولم يطرأ عليه الفساد لم يجب 
القضاء. 

وأيضا فإن الماضي في الحج الفاسد والصوم الفاسد مأموران 
بذلك. فإذا فعلا ما أمر به أجزأهما في المضي ولا يجزئهما في 
إسقاط القضاء الواجب بالإفساد الذي هو غير المضي. 

فإن قيل: هذا فاسد بالمصلوب. والذي تحت الهدم ؛ والمحبوس في 
الحش فإنهم مأمورون بالصلاة وعليهم الإعادة. 

قيل: هؤلاء لا تجب عليهم الصلاة إذا لم يقدروا على الماء 
والتيمم» ولا يجب عليهم القضاءء. كالحائض والمغمى عليه؛ لأن المنع 
أتاهم بغير اختيارهم حيث لا يمكنهم دفعها"). 


(#) نهاية الورقة 1١١1‏ . 


.7١١/"” قال ابن عبد البر : هذه رواية منكرة عن مالك. ينظر الشافي‎ )١( 
-١١ه5-‎ 


ومن قال من أصحاينا: عليهم الإعادة فمعنام - عندي حي إذا 
كانوا على طهارة ولم يصلوا بالإيماء وغيره. ومعهم عقولهم؛ فتصير 
منزلتهم منزلة من وجب عليه التيمم فتيمم ولم يصل فعليه الإعادظ"). 
ثم هذا بعينه يلزمهم في المسافر إذا تيمم وصلى ينبغي أن تكون 
عليه الإعادة. وإن كان قد فعل المأمور به. كما ظنوا أنه يلزمنا فيما 
أوردوه. 
التيمم والصلاة. ولا يسقط عنها"! القضاء. 
والمتيمم فعل الواجب . وضعل الصلاة. فلو رخص له في الخروج من 
الصلاة كما رخص للمسافر في الفطر لوجب عليه القضاء. ألا ترى أن 
المصلي لو رأى إنسانًا يغرقء أو شيئًا له يتلف لخرج منهاء وكان عليه 
القضاء؛ لأنه لم يصل ؛. فسقط ما ذكروه. 
وعلى أن هذا نفسه يلزم في المسافر والمريض إذا عدما الماء 
فإن قن هن الله عصالن ا باع التقستم يشترظ الخرض والسسقين 
دل على أن ما عداهما بخلافهما. 


ص (0؟؟1). 


(؟) في المخطوطة: «عنهما»» وما أثبته هو الصواب. 


-١١هال-‎ 


قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أننا قد ذكرنا أن الحكم من نص الآية لم يعلق بشرط 
المرض والسفرء وإنما خصا بالذكر للمعنى الذي بيناءا". 

والجواب الثاني: أن لو ثبت حكم دليل الخطاب لم يمتنع أن تقوم 
دلالة القياسء فيلحق المسكوت عنه بالمنطوق به. وقد ذكرنا دليل 
القياين: 


ونقول: إن كل من لزمه فرض التيمم فتيمم فإنه يسقط فرضه 
كالمسافر. 

وأيضا فإن القادر على استعمال الماء لا يفترق حكمه بين آن يكون 
مقيمًا أو مسافرًا في سقوط الفرض عنه. فكذلك العادم للماء يجب 
أن لا يفترق حكمهما. 

هذا يحتمل أن يلزم أبا حنيفة والشافعي. 

ولنا أن نخص كل واحد منهما بلفظ فنقول: لما كان الواجد للماء. 
القادر على استعماله. وقد حضر وقت الصلاة يجب عليه استعماله. 
ولم يفترق حكم الحاضر والمسافر في وجوب استعماله؛ وجب أن يكون 
العادم للماء الذي لا يقدر على استعماله في وجوب التيمم عليه 
والصلاة به لا يفترق حكم المسافر والحاضر فيه؛ لأن وقت الصلاة قد 
حضرء ويخاف فواته. هذا على أبي حنيفة. 

ونقول للشافعي: لما كان واجدا للماء إذا استعمله على ما أمر به 
لم يفترق حكم المقيم والمسافر فيه وجب أن يكون العادم له يستوي فيه 


.)١١104( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
-١١ه8-‎ 


وا 
فإن قيل: 0 0 ف( ون كتم مرضئ أو عل سفرأو جاء 


تشرط تال في جوا لهم اندر هلا يخلو أن يكون شرطً في 
يكون 0 ا لأن المقيم - عندنا وعندكم- يتيمم؛ فدل 
أنه شرط في سقوط الفرض بذلك التيمم» ولم يوجد ههنا سفر فلم 

قيل: عن هذا جوابان:. 
بالذكرلما بيناهءلا على أن يكون شرطًا يتعلق الحكم به لا يجزئ مع 
نيو 

والجواب الآخر: هو أن ظاهره شرط في جواز التيمم: ثم قامت 
في الجوازء إذا سقط أن يكون شرطًا في إباحة التيمم -وقد وجب 
التيمم- سقط الفرض على ما شرحناه. 

ثم لا يمتنع مع هذا أن تقوم دلالة تسقط الفرض [ كما أسقطت 
مع التيمم 1". وقد ذكرنا قياسًا يوجب ذلك. 


.)1( سسورة المائدة, آية‎ )١( 
.)١١605( ينظر ما تقدم ص‎ )9( 


(؟) هكذا في المخطوطة. ولعل ما بين المعقوفين زائدء والله أعلم. 
-١١694-‏ 


فإن قيل: فإنه مقيم صحيح فوجبا *! أن لا يسقط فرضه 
بالتيمم. أصله إذا كان واجدا للماء. 

وأيضا: فإن عدم الماء في الحضر عذر نادر لا يدوم؛ لأن الأوطان 
والبنيان لا تبنى على غير مياه. والأعذار النادرة لا تسقط الفرض» 
وإنما يسقطه الأعذار العامة السائدة ألا ترى أنه إذا لم يجد ماء ولا 
ترابًا يصلي ويعيد . وكذلك إذا صلى وعلى ثوبه أو بدنه نجاسه [ و ]') 
سقط فرضها؛ لأنه عام يدوم؛ وكذلك سلس البولء وكذلك السفرء 
وكذلك الحائض تقضي الصوم ولا تقضي الصلاة؛ لأنه لا تلحقها 
المشقة في قضاء الصوم؛ لأنه في السنة مرة . والصلاة تتكرر في كل 
يوم وليلة خمس مرات قتلحقها المشقة في قضائها . وكذلك نكتتهم. 

والجواب أما قولهم: إنه مقيم صحيح فوجب أن لا يسقط فرضهٍ 
بالتيممء كواجد الماء غلط؛ لأن واجد الماء. القادر على استعماله منهي 
عن التيمم, فإذا تيمم لم يجزئ في حضر ولا سفر, وعادم الماء مأمور 
بالتيمم» حتى إن لم يفعله عصىء فوجب أن يسقط فرضه. كالمسافر 
إذا عدم الماء. وهذا أولى من قياسهم؛ لأن رد المأمور بالتيمم إلى مثله 
أولى من رد المأمور بالتيمم إلى المنهي عن التيمم. 

أما قولهم: إن عدم الماء في الحضر عذر نادر لا يدوم إلى آخر 
الفصل فعنه جوابان: 

أحدهما: أن واجد الماء في السفر العام نادر. كما أن عادم الماء 
في الحضر عذر نادرء فلما ردوا واجد الماء في السفر إلى الغالب من 


(#) نهاية الورقة ٠١"‏ ب . 


)١(‏ هكذا في المخطوطة. ولعل ما بين المعقوفين زائدء والله أعلم. 
:0ت 


حكم الحضر ء لزم أن يرد نادرء وواجد الماء في السفر نادر. 

وعلى أن المسافرين ربما احتاطوا في جميعا' الماء خوفًا أن يقطع 
بهم أكثر من احتياطهم في الحضر. ومع هذا فقد جوز لمن عدمه 
التيمم. فكذلك الحاضر. 
يوجبه عليه كما يوجبه على المسافر فينبغفي أن يسقط فرضه 
كالمسافر. 

والجواب الآخر: أنه ساقط بمن لم يجد ما يستر عورته. فصلى 
غرنانا فإئه ناد وومتتكل رض إذا منن: وكنك الفائف م هذة 
وسيع وأفعى وغيره. وهذا كله نادر. 

فأما من صلى وعليه نجاسة فلا إعادة عليه؛ لأن إزالتها ليست 
بفرض -عندنا-(". وقد قلنا: إن من لم يجد ترابًا ولا ماء فإن الصلاة 
تسقط عنه. ولو صلى لم تجب عليه الإعادا". 
يتوضأ لكل صلاة؛ وكذلك المستحاضة ليست بمحدثة - عندنا-(). 

ثم لو أوجبنا على هؤلاء الطهارة لم يكن هذا عامًا بل هو نادر؛ 
لأن العادة جارية بالحيض لا بالاستحاضة: فهى نادرة. وكذلك سلس 


)1( هذا أقرب رسم لهاء وتحتمل: «جمع». وكلا الرسمين له معنى صحيح. 
)2( ينظر ما تقدم ص (515). 
[4): “يتظواما تقمر تمن 2 


151ب 


البول والمذي نادرء فإذا توضأً أو تيمم وصلى سقط فرضه وإن كان 
نادرًا لولا ذلك لم يجب عليه التيمم. 

وقد ثبت أيضا أن التيمم يجب لمراعاة الوقت. والصلاةٌ في وقتها 
بالتيمم الذي هو طهارة ناقصة أولى من الصلاة في غير وفتها بطهارة 
تامةء فإذا وجب التيمم لمراعاة الوقت لم تجب الإعادة في غير الوقت 
بالطهارة الكاملة؛ لأنها قد مضت في وقتهاء كما مضت في السفر 
بالتيمم. 

وأما قضاء الحائض الصوم ولا تقضي الصلاة فهو حجة عليكم؛ 
لأن الصلاة لما كانت تتكرر ثم سقط قضاؤها فيجب إذا صلى من لزمه 
التيمم ألا يكون عليه قضاؤها؛ لأنه قد أداها على ما أمر به. فهو أولى 
بسقوط القضاء عنه من الحائضء. وهو كالمسافر إذا تيمم. ألا ترى أن 
الحائض غير مخاطبة بالصلاة ولا بالصوم؛ ولو صلت وصامت لم 
يصح منهاء وعادم الماء في الحضر مخاطب بالتيمم والصلاة: إن 
تركهما عصى كالمسافر سواءء فقد استويا في وجوب التيمم والصلاة 
فوجب أن يستويا في سقوط الفرضء كما استويا في فعل الصوم إذا 
صاماء وافترقهما في أن المسافر مرخص له في الفطر ولم يرخص 
للحاضر لا يضر في الجمع بينهما في الصلاة؛ لآأن كل واحد منهما 
غير مرخص له في ترك التيمم والصلاة. ألا ترى أنهما قد استويا ضي 
الاجتهاد في القبلة. وكلفا طلبهاء ووجب عليهما الصلاة إلى حيث يغلب 
على ظنهما؛ لمراعاة الوقت: وكذلك الخائف مسافرًا كان أو حاضرا 
يجتهد في القبلة. فيصلي إليها مع القدرة ويصلي إلى غير القبلة مع 
عدم القدرة: وإن كانا يعلمان جهتها إذا لم يتمكنا من الصلاة إليهاء 
وهذا كله لمراعاة وقتهاء إذا فعل ذلك على ما أمر به سقط فرضه في 


1ت 


الباب كله مستمر -عندنا-؛ لآن الصلاة في ؤقتها بالتيمم أولى منها 
في غير وقتها بالوضوء. 

فإن قيل: فَجَوَرُوا للحاضر أن يتمم ويصلي الجمعة إذا خاف 
فواتها مع الإمام إلى أن يضرغ من الوضوء بالماء؛ لأنه إن *' تشاغل 
بطلب الماء فاتته الجمعة مع الإمام. وكذلك يجب أن تجوز له الصلاة 
علي الجنازة في الحضر بالتيمم إذا خاف فواتها . 

قيل: أما الجمعة فليس فيها نص لمالك. وقد قال بعض أصحابنا: 
إن القياس يوجب ذلك!'". فعلى هذا لا يلزم السؤال؛ وينبغي أن يكون 
هذا سؤالاً لأصحاب الشافعي؛ لأننا الزمناهم في الموضع الذي 
يوجبون فيه التيمم والصلاة كما نوجبه فقلنا: كل من وجب عليه التيمم 
والصلاة سقط فرضه. كالمريض والمسافرء. ونحن وهم نقول: لا يجب 
غليهم التيمه للجمعة وإن حَأفوا قوات الجماعة واماء موحو"): لأن 
الظهر هي الأصلء فإن فاته فرض الجماعة فليس يفوته وقت الظهر 
وهو قادر على استعمال الماء. ووقت الظهر باق: فمن كان قادرًا على 
الماء وخاف إن تشاغل به فاتته الجمعة مع الإمام فإنه لا يتيمم -عندنا 
وعند الشافعي-. فإن كان عادما للماء ووجب عليه التيمم فلا فرق بين 
الجمعة وغيرها في أن فرضها يسقط بصلاته بالتيمم إن خاف فوات 
الوقت المضيق؛ لأن التيمم قد وجب عليه وكلف الصلاة. فلما وجب 


(#) نهاية الورقة 1١١‏ . 


.١48/١ حاشية الدسوقي‎ ,759/١ ينظر : مواهب الجليل‎ )١( 


(؟) ينظر: مواهب الجليل ١/55؟,‏ حاشية الدسوقي ,.١48/١‏ مختصر المزني 2٠٠١/8‏ 
الحاوي الكبير .545,781/١‏ 


حضوة وات 


عليه أن يتيمم ويصلي وفعل ذلك سقط فرضه. وليس الكلام في هذه 
المسألة فيمن يقدر على الماء ويخاف إن تشاغل به فات الوقتء وإنما 
الكلام في عادم الماء ولا يعرف له موضعًا فيجب عليه التيمم والصلاة. 
فإذا فعل ذلك قلنا: سقط فرضه. 

فأما الذي يجد الماء في الحضر أو السفر فيخاف إن استعمله 
فات الوقت فإننا نقول: إن خاف فوات الوقت المضيق بتشاغله بالماء 
فإنه -عندنا- يتيمم ويصلي. والمخالفٌ يقول: لا يتيمم مع وجوده إلا أن 
يخاف على نفسه التلف باستعماله وإن خاف فوات الوقتء وقد قال 
مالك -رحمه الله-: فيمن جاء ماء وخاف إن عالجه طلعت الشمس 
وفاتته صلاة الصبح فإنه يتيمم ويصلي!"). 

وقد ذكرت اختلاف الرواية عنه فيه7". فعلى هذا ينبغي أن 
يفصلء فإن كان عادمًا للماء أصلاً فإنه إذا خاف فوات الوقت المختار 
تيمم لكل صلاة. جمعة كانت أو غيرهاء في سفر أو حضر. وإن كان 
واجدا تلماء يخاف بتشاغله أن يفوته الوقت المضيق فإنه -عندنا- 
يتيمم ويصلي ويسقط فرضه؛ لأن التيمم جعل لمراعاة الوقت. إما 
المقار :وما اليد 

وقد يجوز أن يفرق بين صلاة الجمعة وغيرها فنقول: إن الحاضر 
الذي عليه صلاة الجمعة إذا عدم الماء. وخاف فوتها مع الإمام فإنه لا 
يتيمم ويصبر حتى يجد الماء إلا أن يخاف فوات الوقت المضيقء. مثل أن 
لا يصلوا الجمعة حتي يبقى من النهار قدر ثلاث ركعات ثم تغيب 


.4ا/١ ينظر : المدونة الكبرى‎ )١( 


(؟) ينظر ما تقدم ص .)١١60١(‏ 
-١١585-‏ 


الشمس فإنهم يصلون الجمعةا'!. فإن خاف فواتها تيمم وصلىء سواء 
كان عادما 'للماء أضبلاً أو واجدًا لياف إن اشعل ية'فافته الجمعة: 
فأما إن صلاها الإمام في الوقت الأول أو الأوسط فإن المأموم لا 
يصليها بالتيمم؛ لأن الظهر هي الأصل. ألا ترى أنها تجب على 
الشاضصي و السا فر و لعفن و كود التحمئية لذ تحث الا على الجا دق 
الحر الذكرء فإن فاتته الجمعة مع الإمام فإنما تفوته الجماعة, والوقت 
-الذي هو الظهر- باق لم يفته؛ وينتظر حتى يأس من الماء إلا أن 
يخاف أن يفوته الظهر المختار فيتيمم: وكذلك إن صلاها الإمام في 
آخر الوقت المختار ولم يجد المأموم ماء فإنه يتيمم ويصلي معه. 

فأما صلاة الجنازة فإن كان الحاضر واجدًا للماء غير أنه إن 
توضأ فاتته صلاة الجنازة فإنه لا يصلي بالتيمم؛ لأنه ليس بها 
مخاطبًا في عينه؛ لأن غيره ينوب عنه. وليست الجمعة والظهر كذلك؛ 
لأن كل إنسان مخاطب بها في نفسه. وليست على الكفاية كصلاة 
الجنازة» وإن كان عادمًا للماء أصلاً وهو ممن يلزمه التيمم لصلاة 
الفرض جاز له -عندي- أن يصلي على الجنازة كالمسافر. هذا هو 
القياس. ١‏ 


وفرق مالك -رحمه الله- بين الحضر والسفر في صلاة الجنازة, 
فقال: المسافر إذا عدم الماء ووجب عليه التيمم للفرض جاز أن يصلي 
على الجنازة بالتيمم: وأما الحاضر فإنه يتيمم للفرض ولا يصلي على 


)١(‏ هذا بناء علي ما يراه المالكية من أن وقت الجمعة يمتد عند العذر إلى قبيل غروب 
الكسى نفقداز الخطية والصدة. 
ينظر: التاج والإكليل "/159,164, مواهب الجليل "/154, 109 الشرح الكبير 
6 رون 
-١١58-‏ 


الجنازةا'"؛ لأن الفرض يتعين عليه في الحضر والسفرء وله وقت 
بخلاف الحضرء فيجوز أن يصلي على الجنازة في السفر بالتيمم, 
ولأجل خلاف الناس في صلاة الفرض في الحضر بالتيمم. 

فإن قيل: فما تقول إن تعينت عليه الصلاة على الجنازة في 
الحضر ولم يكن غيره؛ وخاف التغير على الميت ولا يقدر على الماء؟. 

قيل :فد .ذكرف أن القياين يحب الفبلاة علنه. ‏ " 

ويحتمل أن لا يصلي عليها؛ لأن من الناس من يجوز الصلاة على 
القبر. وقد روي *' ذلك عن مالك7". فيدقن الميت, ثم إذا وجد الماء 
توضأ وصلى على القبر هو أو غيره. 

ويحتمل أن يصلي عليه إذا لم يكن غيره ممن يحمل الميت إلا من 
هو مثله في عدم الماء. وهذا هو القياس كالمسافر إذا عدم الماء. 


وقد جمعت في هذه المسألة الكلامٌ على أبي حنيفة في أن 


(1) - .نتظر + المدونة الكيرى ا/زاة: 

5 كيانة الورفة تيا 

(؟) اختلف أهل العلم فى الصلاة على القبر. 
فذهب الشافعي وأحمد ومالك -في رواية عنه- إلى جواز الصلاة على القبر لمن لم 
يصل عليهاء - مع اختلافهم في آخر وقت الجواز-. 
وذافت أبو#ختتقة ومالك فى المشسهور عنفت إلى عدم جواة:السلاة علن القن واسكين 
ابو حفقة الول إذا قات الصلاة فهوة له المدلاة على القرية 7 
نط وداكه المبناقة ار اطره؟ فق القدير اين المتام 7 كذترة؟ انان 
المجتهد 177/١‏ , 174 , القوانين الفقهية ص (10). المهذب :.144/١‏ روضة الطالبين 
؟/ر. 17, المغني /رع 55 , 0غ 5, المبدع /رةه؟. 

-1155- 


الحاضر إذا عدم الماء فإنه - عندنا- يتيمم ويصلي الفرضء وعنده- لا 
يتيمم ولا يصليء ويكون الفرض في ذمته؛ والكلام على الشافعي في 
أنه يجب عليه أن يتيمم ويصلي كما نقولء وأن فرضه لا يسقط - 
عنده-., - وعندنا- يسقط. وذكرت الفرق بين الفرضص وصلاة الجنازة, 
والتيمم في الحضر فاستغنيت عن إفراد المسائل في ذلك. 

ووجه قول مالك: إنه يعالج الماء ويبلغ إليه وإن طلعت الشمس 
يوافق قولَ أبي حنيفة , والحجةٌ له هي حجة أبي حنيفة. 

ووجه قوله يصلي بالتيمم ويعيد هو فقول الشافعيء فما ذكرته 
من حجنهم هو حجه لهذه الرواية. والله الموفق للصواب. 


-١1١1١519/- 


عل 

فإن سئلنا على مذهب أبي حنيفا'! والثوريا"! في صلاة الجنازة 
بالتيمم فى الحضر إذا خاف فوتها مع وجود الماء مسألة ميتدأة. قلنا: 
لو وا ويه قال الشافعيا“) واحيرة. 

والدليل لقولنا: الظاهر من قوله -تعالى-: ١‏ وإن كنتم مرضئ أو 
علئ سفر »4 إلى قوله: فلم تجدوا ماء 204 فعلق التيمم بشرط المرض 
والسفر وعدم الماء. وهذا ليس يواحد منهم . 
بالتيمم. 

فزن كاتت كلك على العرن فيع لا يدرترن يدرف الفركل زان 


,7؟,71١/١ ينظر: المبسوط ١/8١1.ء بدائع الصنائع ١/ر١ه. الهداية ١/ا7, الاختيار‎ )١( 
. 47, ؛؟ر/١ تبيين الحقائق‎ 

(؟) ينظر: المغني ١/رهغ؟,‏ المجموع ؟//577. 

(؟) ينظر: المدونة الكبرى ١/راهء‏ الإشراف ,5//١‏ الكافى :١18٠//١‏ مواهب الجليل ١//8؟؟,‏ 
حاشية الدسوقى ١//ر44١.‏ 

(4؛) ينظر: مختصر المزني ,٠٠١/4‏ الحاوي الكبير ,587,7841/١‏ المجموع 17/7؟, 
أسني المطالب "١‏ فتح الوهابي ١/؟١١.‏ 

(5) هذه إحدى الروايتين عن الإمام أحمد -رحمه الله-. - وهى المذهب عند الحنايلةق-. 
والرواية الأخرى: أنه يجوز للحاضر التيمم لصلاة الجنازة إذا خاف فواتها. 
ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبد الله ١/ره7١,177,‏ الانتصار :404/١‏ 
المغنى ١/ره؛‏ ؟,: المحرر ١ر7؟,‏ الإنصاف .”٠ 5/١‏ 


.)1( سورة المائدة, آية‎ )1١( 


-١١594- 


ألزمونا ذلك على أصلنا فقد فرقنا بينهما بما تقده("). 

وإن قاسوه على المسافر لزمهم الفروض في الحضر؛ لأن في عدم 
الماء يجوز التيمم للفروض في السفر وللمسنون وللمستحب. والحكم 
في الحضر يختلف -عندهم-. ولا يجيزون التيمم للفروض ولا للتطوع 
ويجوزونه لصلاة الجنازة إذا خاف فواتها. فإذا لم يجوزوا التيمم 
للفروض التي قد روعي فيها الوقت وهي متعينة على كل أحد ففي 
صلاة الجنازة أولى أن لا يصلي بالتيمم ضفي الحضر. 

فإن قيل: إن لصلاة الجنازة فضيلة على سائر النوافل؛ حتى إنه 
قد اختلف فيها . فقيل: هي فرض على الكفاية. وقيل : سنة مؤكد(", 
فإذا خيف عليها الفوات واستدراك فضيلتها جاز التيمم لها. 


03 بينظراما تقدم هن 115344555159 ويا يعدهاء 

(؟) عامة أهل العلم يرون أن الصلاة على الجنازة من فروض الكفايات. 
وقد ذكر الكاساني والنووي في الإجماع على ذلك. 
غير أنه جاء عن بعض المالكية القول بأن الصلاة على الجنازة سنة 
وقد أبان ابن عبد البر هذه المسالة -بما لا مزيد عليه- فقال فى التمهيد 7/١؟5:‏ 
« وفي صلاة رسول الله على النجاشيء وأمره أصحابه بالسداذة غلك سد وو اريت 
أوضح الدلائل علي تاكيد الصلاة علي الجنائز » وعلي أنه لا يجوز أن يترك جنازة 
مسلم دون صلاةء ولا يحل لمن حضره أن يدفنه دون أن يصلي عليه وعلى هذا جمهور 
علماء المسلمين من السلف والخالفين. إلا أنهم اختلفوا في تسمية وجوب ذلك: فقال 
الأكثر: هي فرض على الكفاية» وقال بعضهم: سنة واجبة علي الكفاية» يسقط وجويها 
يمن حضرها عمن لم يحضرهاء وأجمع المسلمون علي أنه لا يجوز ترك الصلاة علي 
جنائز المسلمين» ا.ه . 
وينظر أيضًا : بدائع الصنائع ,5١١/١‏ المختار 47/١‏ التفريع ,7717/١‏ مواهب الجليل 
"ر "١‏ , 05", المهذب ١/١14.ء‏ روضة الطالبين ؟//754١1,‏ الكافى لابن قدامة ١//04؟2‏ 
المحرر ١/ر151.‏ 1 

ا ٠ء/ا١1١ا-‏ 


قيل: إن الجمعة آكد منهاء وهو إذا أدرك الركعة الآخرة مع الإمام 
خاف فوتهاء ولم يجز له أن يتيمم -عندكم-. فإذا لم يجز مع خوف 

مع أننا قلنا: إنه لا وقت(') لها يفوت فيجوز أن يصلي على القبر. 

فإن قيل: فقد قيل: قال النبي كَلِةِ # جعلت لي الأرض مسجدًا 
وظهنورا فأينما أدركتني الصلاة تيممت وصليت14", وهذا عام في 
جنس الصلوات, وفي الحضر والسفرء وصلاة الجنازة من جنس 
الصلوات فقد تناولها ظاهر الخبر. 

قيل: المقصود من الخبر بيان الفضيلة التي خص كه بها. ألا 
تراه قد قال: #أوتيت خمسًا لم يؤتهن أحد قبلي074". فذكر هذا منها. 

على أنه لو ثبت العموم فهو مرتب على قوله كه « التراب طهور 
المسلم ما لم يجد الماء 7# ). وهذا واجد له. وعلى قوله - تعالى-: 
فلم تجدوا ماء فعيمُموا 4(*, وهذا واجد للماء. 

فإن قيل: إن صلاة الجنازة تَثَّرَك لا إلى بدلء فيجوز أداؤها في 

قيل : صلاة الجنازة لا تفوت؛ لأن لها على -قولكم- بدلينء إما 


)1( في المخطوطة: » فوت». وما أثيته هى الصواب. 
(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١٠١117(‏ 
(1)9” “تضق تخرة هوا الحرنك سن 131 


(0) سورة المائدة آية (1). 
-١1/ا١١-‏ 


الصلاة عليها أو على قبرها!"). 

ثم لو كانت كرد السلام لجازت بغير طهارة أصلاً. كما يجوز في 
رداالشتتلاء: هإذا كان قد شدو :فى صلاة الجتازة حت حضل من 
شرطها أن تصلى بطهارة جاز أن تستوفى بشرطها. على أن هذا 
منتقض به إذا لم يخف فوتها. 

فإن قيل: فهو دعاء. فجاز أن تصلى بالتيمم. 

قيل: هو فاسد به إذا لم يخف فوتهاء وهذا واجد للماء. 

وعلى أنه يلزم أن تجوز بغير طهارة أصلاً. ومستقبل القبلة 
ومستدبرها. وبغير سترة . كما يجوز في الدعاء. 

ثم نقول: إن التيمم طهارة ضرورة. وصلاة الجنائز لا ضرورة 
بالإنسان إليها؛ لأنه لا يخلو إما أن يكون وحده فيتوضاً ويصليء أو 
يكون مع غيره ممن هو على [ غير ]!' وضوءء فإن ذلك الغير إذا صلى 
عليها كفى وسقط عن غيره. 

ونقول أيضا: هي صلاة تفتقر إلى القبلة مع القدرة . لا وقت لها 
معين يخاف فواته . وهو واجد للماء لا يخاف استعماله فلم تجز 
بالتيمم: أصله صلاة الخسوف والاستسقاء: وغيرهما. 

ونقول: كل من لا يجوز له أن يصلي غير صلة الجنازة 
والعيدين!* لم تجز له صلاة الجنازة والعيدين: أصله إذا لم يتيمم. 


.)١1١177( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
والله أعلم.‎ ٠ (؟) هكذا في المخطوطة: وما بين المعقوفتين زائد‎ 


. 1٠١5 نهاية الورقة‎ )( 
-١١1/9- 


وهذه الأدلة تلزم الطبري("). 

وأيضا فإن النبي طَِلكَلهِ صلى على الجنائز فسميت صلاة!". وقد 
قال: ( لا صلاة إلا بطهور!". 

وأيضا فإنها مفتقرة إلى التوجه والتكبير فهي كغيرها. 


0ل يدر لتر ننه الراك وك كرما مجم بحن هدم للمقالة: 
لكن المؤلف قد استدرك في آخر الكلام على مسائل التيمم قول الطبري وأضاف إليه 
قول الشعبي بأن الصلاة علي الجنائز غير مفتقرة إلي الطهارة» وسيأتي توثيق قوليهما 
في موضعه ص (5١؟1).‏ 

(5) وقد جاء هذا في أدلة كثيرة» منها : أنه يَكِِ صلى علي النجاشي وكبر أربعًا. 
أخرجه البخاري في صحيحه ؟/.4"؛ كتاب الجنائزء باب التكبير على الجنازة أربعاء 
ومسلم في صحيحه 707/7 ,/101, كتاب الجنائز ‏ باب في التكبير على الجنازة. 


(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (99). 


-111/8- 


[١1ا]‏ مسألة 
وكل من خاف التلف من استعمال الماء جاز له تركه وأن يتيمم بلا 
خلاف من فقهاء الأمصاء(). 


وأما إن خاف زيادة في مرضه أو تأخير برئه. أو حدث مرض وإن 
لم يخف من التلف فعندنا يجوز له أن يتيمم (". وبه قال أبو حنيفة(", 
وداود3). 
وقال أبو يوسف ومحمد : يتيمم ويصلي وعليه الإعادة إن كان 


مقيماًء وإن كان مسافرًا غلا إعادة عليه"). 


واختلف قول الشافعيء فقال مثل قولناء وقال : لا يعدل 


)١(‏ ينظر: المبسوط ,1١7/١‏ البحر الرائق 141//١‏ ,154 المدونة الكبرى »448/١‏ التفريع 
(؟) ينظر : التفريع 7/١‏ 70, الإشراف ١/ره؟,‏ الكافى .141/١‏ القوانين الفقهية ص 
.)3١,79(‏ الشرح الكبير ,1517/١‏ 155 
(؟) ينظر : المبسوط .152,117/١‏ بدائع الصنائع 48/١‏ الهداية ١/ره؟,‏ تبيين الحقائق 
١/لا؟,‏ حاشية اين عابدين 777/١‏ , 5714. 
(4:) ينظر: الانتصار ١/رلا5.‏ 
ونقل عن داود إباحة التيمم للمريض مطلقًا . 
ينطر: الحاوي الكبير 990-79 المغتى ا 
أما المريض الذي يخاف زيادة مرضه باستعمال الماء فجوزا له التيمم مطلقاً. 
الحقائق .59//١‏ 


-١١ا/ه-‎ 


عن الماء إلا أن يخاف التلف("). 


وقد روي عن مالك - رحمه الله - مثل هذا(). 


وقال عطاء والحسن البصري: لا يستباح التيمم بالمرض أصلاً 


وإنما يجوز للمريض التيمم إذا عدم الماء . فأما مع وجوده فلا!". 


والدليل لجواز التيمم وإن لم يخف التلف: قول الله -تعالى- 


ف وإن كنتم مُرضئ أو على سفر # إلى قوله ١‏ فَتَيِمّموا 74, ولم يفرق 
بين مرض يخاف من التلف أو مرض يخاف زيادته؛ فهو عام في كل 


مرض وكل مريض إلا أن يقوم دليل. 


وأيضا قوله -تعالى-: طإ وما جَعل عَلَيْكُمْ في الدين من حرج 14", أي: 


0) 


ينظر: مختصر المزني 49/4 الحاوي الكبير ١/779,؟515.‏ المهذب ,0/١‏ حلية 
العلماء ١/ر704,‏ 505؟, المجموع ؟/ر١١7, .51١5‏ 


ينظر: المنتقى ١/١١٠١ء:‏ مواهب الجليل ١/777؟.‏ 

ووصف الحطاب هذه الرواية بالشذوذ. 

ينظر: مصنف عبد الرزاق ,”32>5*/١‏ 707, الحاوى الكبير 559/١‏ الاستذكار "؟/رل١ا.‏ 
وقد جاء تقبيده بمن عليه حدث أكير: كما فى الأوسيظ »0901 والمفني ارو 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد -رحمه الله - في هذه المسالة. 

وقد جاء عن الإمام أحمد فى هذه المسالة روايتان: 

الرواية الأولى: اهن كاف من استعمال الماء زيادة المرض أو تباطق البرء أو بقاء 
الشين والقبح في وجهة أبيح له التيمم, -وهذه الرواية هي الصحيح من المذهب-. 
الرواية الثانية: لا يجوز له التيمم إلا إذا خاف التلف. 

ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبد الله »١79/١‏ الانتصار :447/١‏ المغني 
6/١‏ المحرر ,"١//١‏ الإنصاف ١/ره"؟.‏ 


سورة المائدة » آية (1). 
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ضيقء فنمي الضيق عنا في الدين: واستعمال الماء مع الخوف من زيادة 
اللركن فقين. 

وأيضا قوله -تعالى-: «( يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم الْعسر 4(", 
ومن العسر وجوب استعمال الماء مع خوف المرض أو زيادته. 

وأيضا قوله -تعالى-: <( ولا تلقوا بأيديكم إِلَى التهلَكَة 04", وزيادة 
الضنى والعلة من التهلكة؛ فهو ممنوع منه ومن كل سبب يؤدي إليه. 

وأيضًا قوله -تعالى-: «١‏ ولا تقتلوا أنفسكم إِنّ اللّهَ كان بكم 
رحيما 4("؛ وزيادة المرض ريما أدى إلى قتلنا. 

وأيضا ما روى عن عمرو بن العاص أنه قال: ولا ني رسول اللديّلة 
غزاة ذات السلاسل!'. فاحتملت في ليلة باردة » فقلت : إن اغتسلت 
هلكت, فتيممت وصليت بالناس فأتيت رسول الله يلل فقال 8 صليت 
بالناس وأنت جنب45. فقلت : سمعت الله -تعالى- يقول 9« ولا تَقَتَلُوا 
أَنفسكُم 4. فضحك النبي كك ولم يقل شيئًا(. 


.)180( سورة البقرة » آية‎ )١( 
(؟) سورة البقرة , آية (ه1).‎ 
.)59( (؟) سورة النساء , آية‎ 
ذات السلاسل: بسينين مهملتين. الأولى: مفتوحة علي المشهور , والثانية: مكسورة,‎ )4( 
بم السين الأولى:‎ 
ااا‎ 
-١١ا/ا/ل‎ 


فضي هذا الخبر فوائد كثيرة. 

أحدها: جواز التيمم للخائف من استعمال الماء. وقد يقول 
الإنسان: هلكت ولم.يمت ولم يخف الموت. مثل من يقع في شدة فيقول: 
هلكت. 

والفائدة الثانية: جواز التيمم للجنب خلاف ما روي عن عمر(", 
وابن مسعود("). 

والثالثة: أن التيمم لا يرفع الحدث()؛ لأنه كاه قال له : #صليت 
بالناس وأنت جنب45. 


والرابعة: جواز التيمم لأجل البرد . 
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)١(‏ روى مسلم في صحيحه ,780/١‏ كتاب الحيض, باب التيمم؛ أن رجلاً أتي عمر كن 
فقال: إن أجنبت فلم أجد ماء . فقال: لا تصل. 

ورواه النسائي في سننه :١178/١‏ كتاب الطهارة» نوع آخر من التيمم والنفخ في اليدين» 
ولفظه : أن عمر قال : أما أنا فإذا لم أجد الماء لم أكن لأصلي حتى أجد الماء 


(؟) رواه البخاري في صحيحه 047/١‏ كتاب التيمم, باب التيمم ضربة؛ ومسلم في 
صحيحه ,580/١‏ كتاب الحيض باب التيمم » ولفظ مسلم: أن أبا موسى الأشعري 
كان جالسًا مع ابن مسعود فقال: يا أبا عبد الرحمن » أرأيت لو أن رجلاً أجنب فلم 
يجد الماء شهراً كيف يصنع بالصلاة؟. فقال عبد الله: لا يتيمم وإن لم يجد الماء 
شهرًً. 
قال ابن حجر في فتح الباري :018/١‏ «وهذا مذهب مشهور عن عمر , ووافقه عليه 
عبد الله ين مسعود» أ.ه. 

(؟) هذه مسالة خلافية؛ وهى من المسائل التى أفردها المؤلف - رحمه الله باليبحث: 
وسياتي الكلام عليها ص (11841). ١‏ 


-١١ا/8-‎ 


والخامسة: أن المتيمم يصلي بالمتطهرين0!"). 

وأيضا ما روي في حديث جابر قال: خرج أصحاب رسول اللدهَئِةٍ 
-وجابر فيهم- في غزوة . فأصاب أحدهم حجر فشجه'". فاحتلم : 
غقال لهم : هل تجدون لي رخصة؟ . فقالوا : لا نجد لك من رخصة. 
غاغتسل فمات. فأتوا رسول الله لَه فأخبروه به فقال: # قتلوه قتلهم 
الله هلا سألوا إذ لم يعلموا؛ فإن شفاء العي!" السؤال؛ إنما كان 
يكفيه أن يعصب رأسه ويتيمم: أو يمسح على العصابة ويغسل سائر 
جسده74). وفي هذا دليل على جواز التيمم للمشجوج إذا خاف ضرر 
الماء. ولو كان الحكم يختلف فيه لبينه عَِكَلا. وقال: إنما كان يكفيه أن 


.)١١79( تقدم الكلام على هذه المسالة ص‎ )١( 


(؟) شجه: أي ضربه في رأسه فجرحه وشقه. 
والشج في الأصل خاص بالجرح في الرأس , ثم استعمل في غيره من الأعضاء. 
ينظر: النهاية في غريب الحديث والأثر "/ره44. 

(؟) العي: الجهل. 
ينظر : النهاية في غريب الحديث والأثر "/رغ 77 . 

(4) لم أجده بهذا اللفظ الذي ذكره المؤلف. 
ولكن روى أبو داود في سننه ."4١/7559/١‏ كتاب الطهارة: باب في المجروح يتيمم» 
والذار قطني فى متفئه 6 رفز ».5 تركتاب الطيار»: باب وان القييم لصائصي الموح 
مع تسمال الما وفضدين الجرح , والبيهقي في السنن الكبرى ,”717/١‏ كتاب 
الطهارة, باب الجرح إذا كان في بعض جسده دون بعض . كلهم عن الزبير بن خريق 
عن عطاء عن جابر كَرْنْيَهْ فذكر القصة وفيها : أن النبي كب قال لهم ( إنما كان يكفيه 
أن يتيم » ويعصر أى يعصب على جرحه.؛ ثم يمسح عليه. ويغفسل سائر جسده). 
قال لم يروه عن عطاء عن جابر غير الزبير بن خريق ؛ ولس بالقوي. 
والحديث ضعفه البيهقي: كما في السنن الكبري 528/١‏ » وابن حجر كما في يلوغ 
المرام ١/ر184‏ : وضعفه أيضاً الألباني كما في إزواء الليل ؟/9: : 

-١١ا/4-‎ 


يتيمم إن خاف التلف من استعمال الماء. وفي الابتداء لم يعلم هل كان 
يخاف التلف أو الزيادة فى العلة؟. 

وفي هذا الخبر أيضًا دليل على جواز المسح على العصائب. 

وفيه أيضا دليل على أن الغسل والتيمم لا يجتمعان في وجوبهما 
عليه فى حالة واحدة. 

ونقول أيضا: إنه يستنصر باستعمال الماء فيجب له جواز التيمم. 
أضلة إذا بخاف التلف: 

وأيضا فإنه إذا خاف التلف جاز له التيمم فكذلك إذا خاف زيادة 
المرض؛ لأن خوف التلف موجود فيه؛ إذ لا تلف إلا من زيادة المرض. 

وأيضا فإن الرخص كلها تستباح بلحوق المشقة؛ ولا تقف على 
خوف التلف. كالفطر وترك القيام في الصلاة. وما أشبه ذلك ؛ فإن 
المريض يفطر إذا شق عليه الصوم.؛ ولا يجوز أن يقال له لا تفطر حت 
تخاف التلف. وكذلك إذا شق عليه القيام في الصلاة جاز له القعود 
وإن لم يخف من القيام التلف. كذلك المريض يتيمم للمشقة وخوف 
المرض أو الزيادة فيه إن استعمل' * الماء. وكذلك المضطر يأكل الميتة 
إذا لحقه الجوع الشديد وإن لم يخف التلف. وكذلك خائف اللصوص 
وقطاع الطريق والخوف من الجراح وأخذ المال فد رخص له في ترك 
ما قلناء والأصول تشهد له صح ما قلناه. 


فإن قيل: آية التيمم لا حجة لكم فيها من وجهين: 


(*) نهاية الورقة ١:4‏ ب . 
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أحدهما: أنها تضمنت حكم المريض العادم للماء. ونحن نجوز له 
التيمم. ومسألتنا غير هذه . وهي في المريض الواجد للماء. وليس في 
الآية حكمه. 

والوجه الآخر: هو أن ابن عباس - رحمة الله عليه- فسر الآية 
فقال : المراد بالمريض القريح المجروح الذي يتلف من مس الماءل". 

قيل: أما الوجه الأول فساقط باتفاق وبالظاهر أيضًا؛ لأن من لم 
يجد الماء فالتيمم له جائز لعدمه الماء لا لأجل المرضء وإنما خص 
المريض بالذكر ليخص بالحكم؛ فيكون بمرضه في جواز التيمم مخالمًا 
للصحيح: سواء وجد الماء أو عدمه؛ وإلا فهو داخل في جملة المحدثين 
إذا عدموا الماء مسافرين وغيرهم. 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه 1١1/١‏ , كتاب الطهارات؛ في الجنب به الجدري 
والختضية والارقظلتي فى شكته 110078 كفان الطهار» ياك الديم :و النيافقي في 
السنن الكبرى 574/١‏ كتاب الطهارة , باب الجريح والقريح والمجدور يتيمم إذا خاف 
التلف باستعمال الماء كلهم عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس - 
رضي الله عنهما- قال: إذا أجنب الرجل ويه الجراحة والجدري فخاف على نفسه إن 
هو اعتمئل» قال يتيشم بالصتفين > 
وعطاء بن السائب صدوق اختلط فى آخر عمره ‏ كما تقدم ص (؟5١).‏ 
والراوي عنه عند ابن أبي شيية: أبو الأحوص سلام بن سليم: وعند الدارقطني : 
جرير بن عبد الحميد , وعند البيهقي علي بن عاصم. 
وقد صرح علماء الجرح والتعديل بأن جرير بن عبد الحميد وعلي بن عاصم رويا عن 
عطاء بعد الاختلاط. 
أما أبو الأحوص فلم أقف على من ميّز سماعه هل وقع قبل الاختلاط أو بعده؟. 
إلا أن ابن حجر لما ذكر كلام أهل العلم فيمن سمع من عطاء قبل الاختلاط لم يذكر 
منهم أبا الأحوص , فيحتمل أنه سمع منه بعد الاختلاطء والله أعلم . 
ينظر: تهذيب التهذيب 170/4 , 177., الكواكب النيرات ص .)56,7١(‏ 


-١1١81- 


وأما تفسير ابن عباس فلا يلزم؛ لأنه لم يذكره عن الله - تعالى-. 
ولا عن رسوله؛ والظاهر أولى من التفسير؛ لأنه ليس بمجمل فيحتاج 
إلى تفسير. 

على أن قوله: الذي يتلف من مس الماء لا يعلمه إلا الله. وهذا 
قطع على أنه يتلف من مسه وإنما يغلب على ظنه أنه يتلف. وقد يغلب 
على ظنه زيادة في المرض تجر إلى التلف. فأسباب التلف أيضًا ممنوع 
من فعلها كما يمنع من التلف. وما ذكرناه من الرخص وشهادة 
الرخص!" أولى. 

فإن قيل: قياسكم على الخائف من التلف لامعنى له؛ لأنه يخاف 
التلف. ومن خاف الزيادة في المرض لم يخف التلفء. وقد يباح عند 
خوف التلف ما لا يباح عند عدمه. 

وقولكم: إن الخوف من الزيادة في المرض كالخوف من التلف؛ لأن 
سبب التلف هو الزيادة ضفي المرض فليس من مسألتنا؛ لأن الذي يخاف 
زيادة في المرض وهي مؤدية إلى التلف يجوز له التيمم -عندناء وإنما 
كلامنا فيمن يخاف زيادة في المرض فقطء. مثل: أن يكون في رجله 
قرح إن أصابه الماء زاد في وجعه ومرضه. ولا يخاف التلف من زيادته. 

قيل: فولكم: إن من خاف الزيادة في المرض لم يخف التلف فإنه 
ليس كذلك؛ لأن كل عليل خائف .من التلف يخوفه تزايد علته: وهذا كله 
اجتهاد. وقد يعلم أن من بدا به المرض يخاف الموت ما لا يخافه وهو 
صحيح. فكلما تزايد مرضه تزايد خوفه. وكله مخافة الموت. 

وقولكم: إن كلامنا فيمن يخاف زيادة المرض فقط فإن هذا أمر لا 
)١(‏ هكذا رسمت في المخطوطة: «الرخص» ولعل الصواب: «الأصول». 

-١1١85- 


يعلمه إلا الله -تعالى-. وكل من خاف زيادة المرض لا يتحقق زيادة 
تقف دون زيادة تزيد وتقوى فتؤدي إلى التلف. بل الطباع مجبولة على 
أن أول العلة يخاف معها التزايد الذي يؤدي إلى التلف. والحذر كله من 
الموت. ومن برجله قرح يخاف تزايده بمس الماء. فليس يخاف تزايده 
إلا خيفة أن تؤدي إلى التلف. 

فإن قيل: هذا يلزم في المحموم'' والمصدع!"). 

قيل: الغالب من أمر المحموم والمصدع أن ينفعه الماء. ألا ترى أن 
النبي عي قال: «اكسروها بالماء!". وليس كلامنا فيمن لا يخاف 
استعمال الماء. ولا فيمن يستشفى بالماء. وإنما كلامنا فيمن يخاف أن 
يحدث به مرضء. أو يخاف زيادة مرضه فقد أرخص الله له - تعالى- 
أن يعدل إلى الرخصء كما ذكرناه في فطر العليل وتركه القيام في 
الصلاة المفروضة. 


فإن قيل: المفرق بين فطر المريض وتركه القيام في الصلاة وبين 


2)١(‏ المحموم: هو من أصابته الحمى, والحُمّى: علة يستحر بها الجسم. يقال: حم الرجل 
فهو محموم. 
ينظر: أساس البلاغة ص :)١57(‏ لسان العرب ؟١اك/رهه١.‏ 
)0( هكزا رسمت في المخطوطة: « المصدع». 
والصداع: وجع الرأسء وقد صدع الرجل تصديعًا فهو مصدوع. 
ينظر: لسان العرب ١96/8‏ 91 المصباح المنير ص :.)١7١8(‏ القاموس المحيط ص 
(61ة). 
ْ ومسلم فى صحيحه “را الال كتاب السلام» باب لكل داء دواء. واستحياب 
التداوي. عن ابن عمر - رضي الله عنهما- قال: قال رسول الله َيِه : « الحمى من 
فيح جهنم فأيردوها بالماء» وفي لفظ : « فأطفئوها». 
-١١61-‏ 


تيممه حيث قلنا له: لا تتيمم وأنت واجد للماء إلا أن تخاف التلف من 
استعماله من وجهين: 

أحدهما: أنه إنما جاز له أن يفطر وإن لم يخف التلف على نفسه 
إذا لحقته المشقة في الصوم؛ لأن للمسافر أن يفطر إذا لحقته في 
الصوم مشقة وإن لم يخف التلفء ولما لم يجز للمسافر الواجد للماء 
أن يتيمم إلا إذا خاف التلف من استعمال الماء. كذلك المريض مثله. 
فيجعل حكم المريض كحكم المسافر في الفطر والتيمم جميعًا؛ لأن 
الفطر مباح للمريض والمسافر كما يباح التيمم للمريض والمسافر. 

الفرق الثاني: وهو الفقهي أن المريض إنما جاز له أن يفطر ويقعد 
في الصلاة وإن لم يخف التلف منه على النفس؛ لأن عذره موجود في 
الحال متحقق؛ لأن وجود المشقة في الصيام والقيام حاصلة؛ فكان له 
أن ينتقل عنه. وليس كذلك! * في مسألتنا إذا خاف زيادة المرض؛ لأنه 
لم يتحقق العذر الذي هو زيادة المرضء وإنما يخاف وجوده فيما يأتي. 
وقد يوجد وقد لا يوجد. فلما لم يتحقق العذر لم يجز له أن يتيمم إلا 
في الموضع الذي هو تعزير بالنفسء. وهو أن يخاف التلف؛ لآن التغرير 
بالنفس ممنوع منه. 

قيل: أما الفرق الأول فغلطء ولا فرق بين المسافر والمريض؛ لأن 
المسافر إن خاف من استعمال الماء حدوث مرض جاز له أن يتيمم وإن 
لم يخف التلف. كما يجوز له إن خاف التلفء كالمريض سواء فسقط 
هذا الفرق. 


وأما الفرق الثاني وقولكم: إن المريض عذره موجود متحقق؛ لأن 


. 1٠١6 نهاية الورقة‎ )*( 
-١١85- 


وجود المشقة في الصيام والقيام في الصلاة حاصلة: وأن الزيادة في 
المرض لا تتحقق فإن هذا ليس بشيء. وليس فطر المريض إلا لرجاء 
برئه أو خوف زيادة مرضه. 

ألا ترى أن المشقة في الصيام تلحق الصحيح ولا يجوز له الفطر 
حتى يخاف مرضًا يحدث -عندنا- . أو يخاف التلف من الصوم: وإنما 
الاعتبار مشقة تؤدي إلى المرض أو التلف("). 

وعلى أن المريض الخائف من استعمال الماء عذره في المرض 
موجود متحققء. وما يخافه من الزيادة هو المراعى. كما أن مرضه 
موجود وخوفه من الصوم مراعى؛ فلا فرق بينهما. 

فإن قيل: فقد روى في حديث أبي ذر أن النبي َيل قال: 
«الصعيد الطيب وضوء المسلم ولو لم يجد الماء عشر سنين. فإذا وجد 
الماء فليمسسه بشرته»'!". فأمره بإمساس الماء البشرة إذا وجده؛ ولم 
يفرق بين أن يخاف التلف. أو الزيادة في المرضء أو كيف ما كانء. فهو 
على عمومه حتى يقوم دليل. 


)١(‏ إذا خاف المريض التلف من الصوم فإنه يفطر باتفاق أهل العلم. 
أما إن خاف المريض زيادة مرضه. أو خاف الصحيح المريض من الصوم -إذا أخبره 
طبيب مسلم حاذق- فجمهور أهل العلم يرون أنه يقطر أيضاء وهذا هو مذهب الحنفية 
والمالكية والحنابلة, وهى قول للشافعية. 
وللشافعية قول آخرء وهو أنه لا يفطر إلا إذا خاف التلف. 
ينظر: بدائع الصنائع ؟/44, فتح القدير ؟/٠55,‏ القوانين الفقهيقص (85), الشرح 
الكبير للدردير ١/ه”5,‏ المجموع 587/7 , 247, مغني المحتاج /471/١‏ الكافي لابن 
قدامة ١/رهغ؟,‏ الفروع /517. 


)( سبق تحريج هذا الحديث ص .)١50(‏ 


-١١868- 


قيل: هذه الآية مرتبة('2 على قوله -تعالى-: «ل وما جعل عليكم في 
الدين من حرج #4" أي من ضيق . واستعمال الماء للمريض الذي يخاف 
هو من أشد الضيق. 


ومرتب!" أيضًا على قوله -تعالى- يريد الله بكم اليسر ولا يريد 


بكم العسر 04). ومن أشد العسر استعمال الماء الذي تخاف منه زيادة 
المرض. 
ومرتبةا") على قول النبي عله في المشجوج: «إنما كان يكفيه أن 
00 : 
20 ويؤيد هذا: ما ذكرناه من الرخص وشهادة الأصول والقياس الذي 
يخص الظاهرء فيصير تقدير قول النبي 052 :« فليمسسه بشرته» 


إذا لم يخف الضتى وزيادة المرضء. كما لو خاف التلف. 
فإن قيل: فإنه واجد للماء لا يخاف من استعماله التلف فوجب أن 
لا يجوز له التيمم ولا يعتد يه. أصله إذا كانت به حمى أو صداع. 


قيل: إن كان الصداع يصره الماء البارد الشديد البرد حتى يخاف 


)١(‏ هكذا رسمت في المخطوطة: « هذه الآية مرتبة» والذي ذكره المؤلف - رحمه الله- هو 
حديث أبي ذر كفت فلعله سبق قلم. 

(5) سورة الحج؛ آية (74). 

() هكذا في المخطوطة. وانظر ما تقدم ص :.)١١80(‏ هامش (؟). 

(4) سورة البقرة» آية .)١140(‏ 

)٠(‏ هكذا في المخطوطة, وانظر ما تقدم ص :.)١١87(‏ هامش (؟). 


(1) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١1١180(‏ 
-١1١85-‏ 


منه تزايد الصداع فله أن يتيمم: فأما إن كان الصداع من شدة الحمى 
ينفعة الماء فإنه يستعمله, وكذلك الحمى التي تكسر بالماء, فالمعنى في 
هذا النوع أنه لا يخاف مرضًا ولا زيادة فيه. بل هو ينفعه. 

فإن جعلوا العلة في الصحيح. 

قيل: إن كان الصحيح يخاف أن تحدث به علة؛. مثل النزلة من 
شدة برد الماء إن اغتسل وهو (') جنبء أو يخاف حمى فإنه يتيمم؛ وإن 
تو محف شيعا من :زولك كا لسن ضمي انه خين حاتف وليين كننالن 
المريض الذي يخاف تزايد ما به؛ لأن تزايده من أمسباب التلف» 
وقياسنا أولى بشهادة الأصول له. 

فإن قيل: إن الله -تعالى- ما أباح للمريض التيمم إلا وأباح 

1 5 3 2 6 92 2 95 . 1 5 5 

للمسافر التيمم؛ لأنه قال: ف وإن كنتم مرضئ أو علئ سفر 04". ثم تقرر 
التلف. 

قيل: عن هذا جوابان: 

حداهما: أن المسافر إذا خاف العطش فليس يخاف التلف؛. وليس 
ك عطس يكحا ينتة الكلف :وله ان تعسيين :اتاد كحوف العطس)» 
المريض الخائف من حدوث المرض أو تزايده:. كالخائف من العطش أو 
تزايده. 


(١)‏ في المخطوطة: «قهو». وما أثيته هو الصواب. 
(1)9سَورة الماقدة ..آية زه): 
-/ام١1١-‏ 


والجواب الآخر: هو أن المسافر لو لم يخف العطش. وخاف 
استعمال الماء لحدوث مرضص فإنه ينيمم, فلم يلزم ما ذكروه. 

ووجه قول مالك في الرواية الأخرى أنه لا يتيمم إلا عند خوف 
التلف ما ذكرته من الحجاج للمخالفين: والله أعلم. 
فتؤخذ من خبر عمرو بن العاص حين ولاه النبي كِِكَهِ الفزاة؛ وأنه 
تيمم لما خاف التلف. وأخبر النبي عَلِعَلهِ بذلك. فقال له: «أصليت 


بالناس وأنت جنب5»» فاحتج بالآية('), قتيمم مع وجود الماء, ولم ينكر 


عليه: وله أمره بالإعادة. 


ونما: ذكرتاء أيضا ونى ف تفييّن الفروضن بلحؤق المشقة وإن لم يخف 
معها التلف. مثل الصائم يفطر وإن لم يخف التلف إذا كان ركنا 
يخاف الصوم. ومثل! *) صلاته جالسًا وإن لم يخف التلف من القيام: 
ومثل مادذكرناه من قطاع الطريق وترك الخروج إلى الحج, والسعي إلى 
الجمعة7". فخفيه كفاية؛ والله الموفق. 

وما قاله محمد وأبو يوسف من أنه إن كان مقيمًا تيمم وصلى 
وأعاد تكون الحجاج عليه ما احتججنا به على الشافعي في الحاضر 
إذا عدم الماء فتيمم وصلى("؛ لأنه قد أدى ما كلف ووجب عليه من 
التيمم والصلاة, وكل من صلى على ما أمر به سقط فرضه ولم تجب 
عليه الإعادة, والله أعلم. 


.)١١19ا/( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
. ب‎ ٠١١ نهاية الورقة‎ )#( 
.)١1١80( (؟) ينظر ما تقدم ص‎ 


(؟) ينظر ما تقدم ص »)١١51(‏ وما بعدها. 
-١188-‏ 


[*"]مسألة 
عند مالك - رحمه الله - أن من كان معه من الماء ما لا يكفيه 
لغسله من الجنابة» مثل أن يكفيه لبعض أعضائه؛ ولا يكفي الباقي 
فإنه يتيمم ولا يجب عليه استعماله. وكذلك لو كان معه ما يكفي بعض 
أعضائه في الوضوءء ولا يكفي جميع أعضائه فإنه يتيمم ويترك الماء 
الذي لا يكفيها". 


وبه قال أبو حنيفة!". والمزني!". والشافعي في أحد قوليه. وهو 
القديم. 
وفال في الجديد: يستعملالماء في بعض أعضائه ويتيمم 


للباقي!". 


214١/١ الإشراف ١/ره؟, الكافى‎ ,20 5/١ التفريع‎ ,0١, 5١ر١ ينظر: المدونة الكبرى‎ )١( 
.١4ةر/١ الشرح الكبير‎ 


(؟) ينظر: الملبسوط ١١27/١‏ » رؤوس المسائل ص .)١١١(‏ بدائع الصنائع ,5١/١‏ تبيين 
الحقائق ١/ر١ا6ء‏ البحر الرائق ١/ر"6١.‏ 
(؟) ينظر: مختصر المزني ٠٠١/48‏ : الحاوي الكبير ١/ر”58,‏ حلية العلماء ١/ر؟75,‏ 07”. 
(4) ينظر: الأم ١/رااء‏ مختصر المزني :٠١١/‏ الحاوي الكبير »"587//١‏ المهذب /5؟/ره٠‏ 
١‏ حلية العلماء ١/ر"ه؟.‏ 
لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد حرحمه الله- في هذه المسألة. 
وقد قال الإمام أحمد: إذا وجد الجنب ما يكفي بعض أعضائه لزمه استعماله وتيمم 
للباقي. 
أما إذا وجد المحدث بعض ما يكفيه للوضوء فهل يلزمه استعماله؟ للحنابلة وجهان فى 
هذه المسألة: ١‏ 
الأول: يلزمه استعماله؛ وهذا هو المذهب. 
الثاني: لا يلزمه استعماله. - 
-١١884-‏ 
مه عيون الأدلة ج ” 


والدليل لقولنا: قوله -تعالى-: « إذا قمتم إلى الصلاة فَاعْسلُوا 
وجوهكم وأيديكم إلى المرافق وامسحوا برءوسكم وأرجلكم إلى الكعبين »4 
إلى قوله :9 وإن كنم جنا فاطَهَروا 4" فأمر -تعالى- بغسل الأعضاء. 
ويطهارة جميع البدن في الجنابة» ولم يذكر بأي شيء يغسل ويتطهرء 
فلما قال: #8 فلم تجدوا ماء 4 علمنا أنه أراد غسل جميع ذلك بالماء؛ 
ولط يي حر مم كر يي بع لقال عع 

فإن قيل: السؤال عليكم من هذه الآية من وجوه: 

أحدها: أن الله -تعالى- لو أراد عدم ما يكفى جميع تلك الأعضاء 
التي قدم ذكرها لعرفه بالألف واللام: فقال: فلم دوا الماء؛ لآن إعادة 
المذكور كذا يكون معرفاء فلما قال: ا فلم تجدوا ماء # ونكره كان 
شائعًا في كل ماءء قليلاً كان أو كثيراً . 
في الماء القليل قبل التيمم. 

والثالث: أن الآية حجة لنا . والمعتى فيه: فلم تجدوا ماء 
أصلاً. فإنه غير قادر على استعماله أصلاً. فلهذا يكون فرضه 
- ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية اين هانئ ١1١/١‏ الانتتصار ١1/١‏ 4» المغني 

.5777/١ الإنصاف‎ ,""/١ المحرر‎ 0/١ 
.)1( سورة المائدة , آنة‎ )١( 


)2( هكذا رسمت في المخطوطة: «يجب». ولعل صوابها: « لا يجب». 


-١11940- 


فكان فرضه استعماله. 

قيل: عن هذا أجوبة: 

فأماالسؤال الأول فساقط؛ لأن الله -تعالى- لم يذكر في أول 
الآية بأي شيء تغسلء. بماء أو غيره. فلم يجر للماء ذكر فيحتاج إلى 
إغاذته بالتعريف قرود'؟ متكراة وتبيهنا +تمالن- نذكره أثة آراد عسل 
الأعضاء يماء دون غيره من المائعات, ولكنه ماء يكفي الأعضاء التي 
الأعضاء فتيمموا لصح. 

وعلى أنه لو ذكر -تعالى- في أول الآية ماء منكرًاء ثم قال: فلم 
تجدوا ماء لم يجب أن يعرف بالألف واللام؛ لأنه لو عرفه لصار الأمر 
مقصورا على ماع فعيتة من نين ماكر المناة شاعام رافكل منكر؛ لبعلمنا 
أننا إذا عدمنا ماء من المياه يكفينا لجميع الأعضاء وجب التيممء ومثل 
هذا : قوله -تعالى-: 8 فَإِنَ مع العسر يسرا <> إن مع العسر يُسْر) #(") 
فأراد باليسر الثاني غير ما أراد باليسر الأولء ولهذا قال ابن عباس 
كوه : لن يغلب عسر يسرين!". 
ومثل هذا من الكلام لو قال قائل لغلامه: اطلب لي خياطًا يخيط 


)1( هكذا رسمت في المخطوطة : «فردد» ولعل صوابها «قورد». 
( سورة الشرح, الآيتان (ه-<ا). 
(؟) لم أجده موقوفًا على ابن عباس- رضي الله عنهما- بعد طول البحث عنه. إلا أن 
الفراء» أ هف 
-11941- 


لي قميصًا وجبة وفُلّنّسِية!'". فإن لم تجد خياطًا فجئني بكذا. لكان 
كلامًا صحيحاء ولم يجز أن يقول له: فإن لم تجد الخياط؛ لأنه يصير 
معرفًا في إنسان بعينه. 


وأما السؤال الثاني واتفاقنا على التيمم فإن الآية تقتضي أننا إذا 
عدمنا ماء يكفي جميع الأعضاء التي تقدم ذكرها وجب التيممء فإذا 
لم نعدم ماء هذه صفته؛ وإنما عدمنا بعضه وجب أن لا نتيمم؛ فلما 
أجمعنا على وجوب التيمم سقط وجوب استعمال الماء الذي لا يكفي. 

وأما السؤال الثالث: فإن دليل الخطاب يلزم؛ لأنه قال: فلم تجدوا 
ماء أصلاً فتيممواء فدليله أنا إذا وجدنا ماء أي ماء كان لانتيمم: وهذا 
واجد لماء على ما تذكرون فوجب أن لا يتيممء: فلما قلتم: يتيمم » علمنا 
أن المراد فلم تجدوا ماء يكفيكم فتيمموا وهذا غير واجد لماء يكفيه 
فوجب أن يتيمم. ويترك الماء الذي لا يكفيه؛ لأنه إن استعمله وتيمم 
ترك حكم الآية. 

فإن قيل: فإن الله -تعالى- قال: « فَاعْسلُوا وجوهكم 14". من 
قدر على غسل وجهه توجه الخطاب إليه بالأمرء فينبغي أن يستعمل 
القدر الذي يتهيأ له من الماء في غسل وجهه فقوله!": ( فلم تجدوا ماء 
َتيمُموا 4. أباح التيمم بشرط العدمء والوجود يمنع منه. 


)١(‏ القلّنْسية: بضم القاف وكسر السينء ويقال: القَلنسوة, بفتح القاف وضم السينء لباس 
من ألبسة الرأس. 
ينظر: الصحاح "/ره357,597: لسنا العرب6/ر١14‏ . 

(0؟) سورة المائدة » آية (1). 


للها هكذا رسمت في المخطوطة : « فقوله» . ولى قيل: « وقوله» لكان أوضح. 
١١8199‏ 


قيل! *': إن الله - تعالى- لم يقتصر على غسل الوجه دون باقي 
الأعضاء. ألا ترى أنه لم يذكر الماء حتى ذكر غسل الأعضاء كلهاء وفرغ 
من ذكر حكم طهارة الجنابة. ثم قال: ‏ فلم تجدوا ماء #. فثبت أنه 
أراد ماء للحكم الذي تقدم ذكرهء فلا فرق بين ذكر الوجه وبين غيره 
من المذكور؛ لأن حكم الجميع حكم واحد في أن الطهارة لا تتم إلا 
بجميعه؛ فهى في حكم العضو الواحدء فعلمنا أنه أباح التيمم عند عدم 
الماء الذي تعلق الحكم به في الطهارتين جميعا. 

وقولكم: إن الوجود يمنع العدم فإننا نقول : إنما الوجود لماء يكفي 
الطهارة كلها يمنع التيمم». وليس ههنا ماء هذه صفته. وقد كان أيضا 
ينبغي على ما تقولون أن لا يجوز التيمم أصلاً؛ لأن الوجود الحاصل 
ينفيه. فلما أوجبتم التيمم سقط حكم الماء الموجود. 

فإن قيل: إنما أوجبنا التيمم بعد استعماله هذا القدر من( الماء 
في بعض أعضائه. ثم يصير عادما لما يكفي'!' باقي الأعضاء فيجب 
عليه أن يتيمم. ْ 

قيل: هذا لا يلزم من وجهين: 

أحدهما: أن الأمر بغسل الأعضاء كلها قد تقدم على فعلنا جملة 
الطهارة. وذكر كيف الحكم فيهاء فلما انقضى ذكرها قال: وإن كنتم 
يامحدثين مأمورين بالطهارة على غير هذه الصفة في وجود الماء الذي 


(#) نهاية الورقة ١٠١51‏ 01 
)1( في المخطوطة : « بين» , وما أثيته هو الصواب. 


)5( في المخطوطة: « لايكفي»» وما أثيته هو الصواب. 
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تتطهرون''' به فاعدلوا إلى التيمّم؛ ولم يقل: فاغسلوا بماء. فإن لم 
والوجه الثاني: هو أنه كان يجب إذا غسلتا وجوهنا أن تمسح 
أيدينا حسب بالتيمم؛ فلما قلتم: إنه يتيمم تيمما تام( علمنا سقوط 
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م 


ولنا أن نستدل بقول النبى 2# ٠:‏ جعلت لى الأرض مسجدا 
وطيور: فأيئما أدركتنى الصلاة تيممت وصليت(", وهذا عام؛ سواء 
وجد ماء أو لم يحده إلا أن تقوم دلالة. 

فإن أوردوا الآية فقد تكلم عليها بما تقدم ذكرءا). 

فإن قيل: فقد روي أن النبي يله قال لأبي ذر: « التيمم طهور 
المسلم ما لم يجد الماء. فإذا وجد الماء فليمسسه بشرته». ففيه 
دليلان: 


أحدهما: يفيد كونه طهورًا بشرط عدم الماء. 


والثاني: إيجاب إمساس بشرته بالماء عند الوجودء ولم يفرق بين 
ماء قليل يكفيه أو لا يكفيه. 


فى المخطوطة: «تتطهرن»». وما أثيته هو الصواب. 


فى المخطوطة: «تانيًا»» وما أثبته هو الصواب. 


( 
( 
(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص .)٠١51(‏ 
) ننظر ما تقدم ص .)١1١150(‏ 

( 
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قيل: قوله تله :21 التيمم طهور المسلم ما لم يجد الماءى فعرف 
تحفلة الوضوى :كلها عرفة بالخير علمنا آنه شار به إلى الففوفة رهد 
الكافي للوضوء أو لغسل الجنابة. 

وقوله: «فليمسسه بشرته» يدل على ما قلناه أيضًا؛ لأنه لم يقل: 
بشرته كلها استعمله., ودليله أنه إذا وجد ماء يكفى بعض بشرته لم 
يستعمله. فسقط ماذكروه. 

ونقول أيضا: إنه لا يقدر على رفع حدثه بهذا القدر من الماء 
وجب أن يكون فرضه التيمم ٠‏ كما لم يجدا"ا الماء أصلاً. 

وأيضا فإنه لا يلزمه الجمع بين البدل والمبدل منه جميعًا. ألا ترى 
أن الواجد لبعض الرقبة هو عادم للبعضء. فصار كالعادم للكل في أن 
فرضه الصيام, ولا يعتق بعض الرقبة المقدور عليه. كذلك أيضًا العادم 
لبعض الماء كالعادم للكل. 

ونقول أيضا: قد اتفقنا على أنه لو عدم جملة الماء وجب عليه 
التيمم بدلاً عن الأعضاء كلهاء وكذلك إذا وجد بعض الماء وجب أن 
يتيمم عن الأعضاء كلها؛ بعلة أن حدثه غير مرتفع بهذا التيمم. 
استعماله. أصله إذا وجد ما يكفيه. 


وأيضا فإن كل جملة صح أن يتيمم عنها صح أن يتيمم عن 


)1( هكذا رسمت في المخطوطة: « كما لم يجد». ولى قيل: « كما لو لم يجد» لكان أوضح. 
-1١946- ْ‏ 


بعضها. أصله البدن في الجنابة. فتقيس جواز التيمم للرجل على جواز 
التيمم للأعضاء الأربعة؛ لأن الرجل هي بعض الأعضاء الأريعة. كما أن 
الأعضاء هي بعض جميع البدن؛ لأن الجنب حدثه متعلق بجميع البدن, 
وهو يتيمم فيمسح وجهه ويديه. 

قيل: أما إذا وجد ماء يكفيه لجميغ آعضائه فإن حدثه يرتفع, 
وإذا استعمل الماء القليل وتيمم لم يرتفع حدثه . فلم يجز رده إليه؛ 
وكان رده إلى من لا يجد الماء أصلاً ؛ لأن التيمم لا يرفع حدثه. 

وقيل قولكم: إن كل جملة صح أن يتيمم عنها صح أن يتيمم عن 
بعضها باطل به إذا لم يجد الماء أصلاً. فإنه يصح أن يتيمم عن 
الأربعة! *) الأعضاء ولا يصح أن يتيمم عن بعضهاء وكذلك إذا لم يجد 
الماء أصلاً تيمم عن الجنابة» فيمسح وجهه ويديه. ولا يصح تيممه عن 
وجهه دون يديهء ولو مسح وجهه ويديه ونوى به عن يديه حسب لم 
يجزئه . وإن كان لو نوى به الجميع أجزأه. 

فإن قيل: إن حكم كل عضو غير متعلق بعضو آخرء بل لكل عضو 
حكم نفسه. ألا ترى أنه لو قُطع شيء من أعضائه لم يسقط فرض 
الطهارة عما لم يقطع من أعضائه. كذلك أيضًا العجز عن طهارة 
بعض الأعضاء لا يكون عجرًا عن طهارة جميع الأعضاء. 

قيل: عن هذا أجوبة: 

أحدها: أن قطع العضو يسقط حكمه في التيمم والطهارة بالماء 
جميعاء ولم يجز إذا وجد ماء لجميع بدنه أن يجمع بين استعمال الماء 


( #) نهاية الورقة ٠١5‏ ب. 
-١١95-‏ 


وبين التيمم؛ لأن الماء يرفع الحدث. فإذا وجد بعض الماء الذي لا يرتفع 
معه الحدث صار في حكم من لا يجده أصلاً. 

والجواب الآخر: هو أن لكل عضو حكمًا في نفسه في باب الغسل 
الذي هو الفعل؛ ولكن الطهارة لا تتم به دون غيره. ألا ترى أنه لو بقي 
عليه عضو واحد لم يفسله مع قدرته لم تعم''! الطهارةء وكذلك لو 
مسح وجهه في التيمم دون يديه مع القدرة لم يستبح الصلاة. ثم لو 
قطعت إحدى يديه أو رجليه وغسل الباقي ارتفع حدثه. 

وكذلك لو قطعت إحدى يديه وعدم الماء فمسح وجهه ويده الباقية 
لا ستباح الصلاة. وهو مع وجود اليد المقطوعة بخلاف ذلك . وإنما 
كلامنا في أن لا يجتمع الغسل والتيمم في حال واحدة؛ لأن استعمال 
الماء القليل في بعض الأعضاء لا يرفع الحدث. ولابد معه من التيمم,؛ 
فلم يستفد باستعمال الماء شيئًا؛ لأن التيمم الذي هو بدل عن جميع 
الأعضاء لابد منه ؛ لأن حدثه غير مرتفع . بمنزلته لو لم يجد الماء 
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أصلا. 


والجواب الآخر: هو إذا غسل وجهه بلماء القليل وتيمم ومسح 
وجهه ويديه فقد حصل وجهه مغسولاً ممسوحا وإن كان للوجه حكم 
نفسه. فيكفي فيه غسله. ولا يحتاج إلى مسحه بالتراب؛ لأن حكم 
نفسه بالغسل قد زال ومضىء فينبغي أن يكون المسح فيما لم يغسلء. 
فيكون للمغسول حكم نفسه. وللممسوح حكم نفسه. فلما قلتم: يمسح 
الوجه بالتراب بعد غسله علمنا أنكم لم تجعلوا له حكمًا في نفسه في 
إحدى الحالين؛ بل جمعتم له حكمين: أحدهما: الغسلء والآخر: الممسح 


)3( هكذ! رسمت في المخطوطة: «تعم», ولعل صوايها «ندم». 
-/اة8١1١-‏ 


-الذي هو حكم اليدين-. ولا يجوز أن يجمع في عضو واحد المبدل 
والبدل؛ إذ لو جاز في واحد من الأعضاء لجاز في جميعهاء وليس 
جمع الغسل والمسح في الوجه -والحدث لا يرتفع- بأولى من أن يجمع 
في اليدين تيممين والحدث غير مرتفع: قبان سقوط ما ذكروه. 

فإن قيل: فإننا ما ألزمناه الجمع بين المبدل والبدل . وإنما يتيمم 
عن الرجل التي سقط عنها الغسلء ولا يتيمم عن الذي غسله. كما 
نقول: إذا كان جنيًا تيمم عن جميع البدن بأن يمسح وجهه ويديه؛ وإن 
كان محدنًا فحدثه متعلق ببعض تلك الجملة - أعني البدن في 
الجنابة-, ثم يتيمم فيمسح وجهه ويديه؛ فجاز له أن يتيمم لبعض 
جملة البدن. كما جاز لجملة البدن: كذلك لما جاز التيمم للأعضاء 
الأربعة جاز التيمم لبعصهاء وهو الرجل. 

قيل: إن الجنب إذا لم يجد الماء تيمم فمسح وجهه ويديه وسقط 
حكم بافي بدنه فلم يجتمع فيه غسل ومسح. بل سقط جملة. فناب 
عنه مسح الوجه واليدين. فوزان هذا أن لا يجتمع في عضو واحد من 
الأربعة الأعضاء غسل ومسح بل يسقط جملة. ألا ترى أن عادم الماء 
في الأربعة الأعضاء يتيمم فيمسح وجهه ويديه. ويسقط حكم رأسه 
ورجليه. وليس كذلك إذا غسل وجهه ثم تيمم؛ يمسح وجهه ويديه؛ لأنه 
يجتمع في الوجه الغسل'' والمسح جميعاء وهذا مبدل وبدل في عضو 
واحد فلم يلزم. 


)1( في المخطوطة: «والغسل». والصواب: حذف الواوى حتى يستقيم الكلام. 
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ما ذكرتموءا" من وجود بعض الرفبة في الكفارة وعدم البعض لا 
يلزمنا؛ لأنه دعوى بلا دليل. 

على أن الفرق بينهما من وجهين: 

أحدهما: أن صيام الشهرين -اللذين هما بدل عن الرقبة في 
الكفارة -لما لم يجز أن يكونا بدلاً عن بعض الرقبة لم يلزمه أن يأتي 
ببعض الرفقبة وبالصوم. ولما جاز التيمم -الذي هو بدل عن جميع 
البدن- أن يكون بدلاً عن بعض البدن. كذلك أيضًا جاز أن يقع عن 
بعض الأعضاء الأربعة. وهو الرجل. 

الفرق الثاني: هو أنه لا يستفيد بعتق بعض الرقبة إذا أتى بصوم 
شهرين شيئًا . ولا في هذه الكفارة ولا في كفارة أخرى؛ لأنه إذا وجد 
تمام الرقبة في كفارة أخرى لم يبن!*) على البعض الذي مضى في 
الكفارة الأولى: فلهذا لم يلزمه عتق بعض الرقبة؛ فكان فرضه الصيام 
أو الإطعام» وليس كذلك في الماء؛ لأنه يستفيد باستعمال الماء الذي 
وجدهء وهو أنه إذا وجد الماء الذي يتَمَّم به غَسمّلَ باقي الأعضاء غسل 
به العضو الذي لم يغسله وبني عليه وارتفع حدثه فلهذا لزمه. 

قيل: أما ما ذكرتموه أنه دعوى بلا دليل فمحال؛ لأننا قلنا : إن 
البدل والمبدل لا يجتمعان. كما أن بعض الرقبة هو مبدل فلا يجتمع 
معه الصيام. كذلك غسل الوجه بالماء القليل لا يجتمع معه التيمم؛ لأن 
الماء القليل مبدلء؛ والتيمم بدله. 


)١(‏ هكذا في المخطوطة. وسياق الكلام يشعر أن هناك سقطاء تقديره : «فإن قيل: ما 
ذكرتموه». والله أعلم. 
(#) نهاية الورقة لا١٠ .١‏ 
-1١44-‏ 





وأما الفرق الأول فليس بشيء ؛ لأنه لم يجز أن يجتمع في الكفارة 
عتق هو مبدل؛ وصيام هو بدلء بل يسقط حكم بعض الرقبة أصلاً 
وعدل إلى البدل الذي هو الصيام. كذلك يجب أن يسقط حكم الماء 
القليل في الطهارة؛ يعدل!" إلى التيمم الذي هو بدل؛ ولا يجتمع في 
الوجه غسل هو مبدل مع مسح هو بدلء وقد ذكرنا أن التيمم ضي 
الجنابة يسقط حكم سائر البدن أصلاً فلا يجتمع فيه غسل ومسح؛ 
لأن الخلاف فيه واحد. فكذلك يسقط حكم الماء القليل أصلاً في 
الوجه. ويعدل إلى التيمم الذي هو البدلء ولا يجتمع في الوجه غسل 
في الوضوءا'' ومسح في التيمم. 

وأما الفرق الثاني فليس بشيء أيضًا ؛ لأن الذي استعمل الماء 
القليل في بعض الأعضاءء. ويتيمم لتلك الصلاة لو وجد عند صلاة 
أخرى ماء قليلاً يكفي باقي أعضائه التي لم يغسلها في الصلاة الأولى 
لم يبن؛ لأن تفرقة الوضوء -عندنا- لا يجوز في صلاة واحدة فكيف 
في صلاتين!". وحدثه قائم في الأولى بالتيمم الذي كان منه؛ قلا هو 
يستفيد بالأولى شيئًا إذا تيمم, ولا في الثانية؛ وهو يتيمم, لأن حدثه 
باق كما كان. 

فإن قيل: إن الطهارة شرط من شرائط الصلاة لا تصح دونه 
فوجب أن يكون العجز عن بعضها لايسقط الفرض في باقيها كستر 
العورة: 


)3( هكذ رسمت في المخطوطة: «يعدل» ٠‏ ولعل صوايها: «ويعدل» حتى يستقيم الكلام. 
)( في المخطوطة: « الوجه ». وما أثيته هو الصواب. 


(؟) ينظر ما تقدم ص (585). 
5.86 ا - 


قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أن ستر العورة ليس من شرائط الصلاة التي تختصهاء 
فإنما هو فرض في الجملة يستر عورته عن أعين المخلوقينء والطهارة 
من فروض الصلاة تختصها. 

وأيضا فإنه إذا صلى بعض الصلاة بغير سترة؛ ثم وجد السترة 
في خلالها استتر وبنى على صلاته. فعروض هذا أن يتيمم ويصلي 
بعض الصلاة ثم يجد الماء فينبغي أن يستعمله لباقي صلاته. -ونحن 
وأنتم- لا نقول هذا(". 

وإن استعمل الماء وتيمم ثم دخل في الصلاة ثم وجد ماء يكفيه لما 


بقي من أعضائه يجب أن يستعمله ويبني على صلاته؛ وأنتم لا تقولون 
هذا أيضًا. 


فإن قيل: فإن الطهارة عبادة على البدنء يؤتى بها جزءًا فجزءًا , 
لا تجمع أفعالاً متغايرة. فوجب أن يكون العدول إلى البدل عن الأصل 
فيه لا يصح إلا عند العجز عن كمال الأصل. دليل ذلك : الصلاة لا 
يسقط عنه ما قدر عليه من الركوع والسجود لعجزه عن القيام: ولا 
يسقط القيام لعجزه عن الركوع. 

قيل: هذا غلط؛ لأننا قد بينا أن عجزه عن الماء المأمور به لجملة 
الطهارة يدخل تحت شرط العدم. 

وأيضا فإن العاجز في الصلاة عن ركن من أركانها يأتي ببدله 
حسب مع عجزه عنه. لا بحسا إلى بدل لما لم لتجر عنه وأنتم 


.)١1١١7( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
-١5١أ ا‎ 


توجبون على هذا تيممًا كاملاً مع استعمال الماء في وجهه, فيجتمع في 
وجهه غسل ومسح. ولم يكن عاجزا عن غسل الوجه وقد غسله؛ فكان 
ينبغي أن يبقى عليه بدل غسل يديه حسب. فلما أوجبتم عليه التيمم 

وعلى أن هذا ينعكس عليكم بوجود بعض الرقبة في الكفارة؛ لأنه 
ينبغي أن لا يسقط حكم ما وجده من الرقبة وقدر عليه من أجل مالا 
يقدر عليه. كما قلتم في الصلاة. 

ولنا أن نقول: إن التيمم بدل عن الماء. وعدم بعض الأصل كعدم 
الأصل. دليل ذلك: الرقبة في الكفارة إذا ملك بعضها ولم يقدر على 
الباقي صار حكم ما قدر عليه منها في حكم عدم الكل؛ فوجب العدول 
إلى البدل وترك استعمال ما يجده منها. 

فإن قيل: إنما عدل إلى الصوم في الكفارة مع وجود بعض الرقبة؛ 
لأن اسم رقبة لا يتناول بعض رقبة:؛ والماء القليل يتتاوله اسم ماء كما 
يتناول الكثير. 
لأربعة أعضاء فإن هذا محالء وقد'* بينا أن المراد بقوله: 8 فلم 
تجدوا ماء # يكفي للوضوء وللجنابة؛ والكلام معكم في الحكم, 
فالتفرقة بالأسماء لا معنى له. ألا ترى أنه -تعالى- قال في الكفارة: 

> > ههه ل 2 1م للم امه ١‏ 2 50 1 

«فمن لم يجد فصيام شهرين متتابعين 4 '. فأصناف اسم جنس الصيام 


(#) نهاية الورقة لا١٠‏ ب. 
)١(‏ سورة المجادلة آية (5). 
”#" ءلآا١ ‏ 


إلى الأصل المذكورء فلو قال قائل: أنا إذا صمت يومًا أو شهرًا فإنه يقع 
الصيام إذا قدر عليه وأستعمل الإطعام عن الباقي. وأفرق بينه وبين 
الرقبة؛ لأن بعضها لا يتناوله اسم رقبة؛. وصوم يوم من شهرين يتناوله 
اسم صوم لكان قوله ساقطًا؛ لأننا نقول له: إذا أضيف اسم الجنس 
قوله: ل فلم تجدوا ماء 4. أي ماء يكفي الوضوء فتيممواء فالمقصود أنه 
عدم ماء هذه صفته. 

وعلى أن ذلك الخطاب يقتضى أن لو يتيمم مع وجود الماء القليل2» 
فإن قام دليل جواز التيمم زيادة على الماء جاز على أن يقوه!' دليل 
على إسقاط الماء. والاكتفاء بالتيمم؛ إذ حدثه لا يرتفع مع استعمال 
الماء والتيمم. 

فإن قيل: فقد روي عن رسول الله يَكِِةِ في الرجل الذي أصابته 
شجة واحتلم: فسأل بعض الصحابة: هلي من رخصة؟. فلم يرخص له 
في المسح فاغتسل فمات ... الحديث إلى قول النبي كيك : «إنما كان 
يكفيه أن يتيمم أو يعصب على جرحه خرقة ثم يمسح عليهاء ويفسل 
سائر جسده!". فأخبر النبي يلك عن الجمع بين التيمم والغسل با ماء 
لما قدر عليه والمسح على ما عجز عنه. 

قيل: هذا كلام في مسألة أخرى خارجة عن مسألتنا؛ وذلك أنه 
إن كان قادرًا على غسل أكثر بدنه عاجرًا عن غسل أقله. فإنه يمسح 


)1( هكذا رسمت فى المخطوطة: « على أن يقوم» »ولو حذفت : « على» لكان أوضح : 
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على ما عجز عن غسله؛ ويغسل الأكثر . ويصير في حكم المفتسل 
لزوال حدثه. قلا يكون لتيممه معنى؛ لأنه لا يرفع الحدث. وما مسح 
عليه وغسل البافي فد ارتفع حدثه بذلك . كما لو مسح على خفيه مع 
غسل بعض أعضائه لم يحتج معه إلى تيمم؛ لآن حدثه قد ارتفع. ولو 
كان أكثر بدنه جريحا لا يستطيع غسله. ولم يبق منه إلا يد أو رجل 
صحيحة فإنه يتيمم حسب لا يلزمه غير ذلك ('). فثبت أن الحديث لم 
يرد لما ظننتموه. 

على أنه قد روي فيه: « إنما كان يكفيه أن يتيمم أو يعصب على 
جرحه خرقة, ثم يمسح عليها ويفسل سائر جسده!", فأفرد التيمم 
عن المسح والغسلء ولا دلالة لكم في الخبر؛ لأننا نقول: إنه لا يجمع 

فإن قيل: وجدنا الأبدان على ضريين: ضرب منها يتبعضء 
وضرب لا يتبعض. والماء مما يتبعض في الاستعمال في العرف والدين, 
والرقبة لا تتيعض. فوجود الجزء من المتبعض في منع بدله كوجود 
الكل. يدل على ذلك : أن من وجد شيئًًا من طعام حلال يقع موقعًا 
لكنه لا يشبع. ولا لكل الجوع يدفع؛ فإنه بالإجماع يبدأ بالحلال 
فيتتاوله. ثم يصله بما قد أبيح للضرورة إن دامت حاجته إليه. كذلك 


قيل: هذا غير صحيح في التشبيه؛ وذلك أنه قد استوى في سد 


, هذه مسالة خلافية؛ وهي من المسائل التي أفردها المؤلف - رحمه الله- بالبحث‎ )١( 
.)١١٠١95( وسيأتي الكلام عليها ص‎ 
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الرمق الحلال والحرام. ألا ترى أن الماء التجس والماء الطاهر في 
شريهما للضرورة على منزئة واحدة. وقد اختلف حكمهما في الطهارة 
حتى جعل بدل الماء النجس التيمم إذا عدم الماء الطاهر؛ ولم يجز 
استعمال الماء الطاهر والماء النجس في الطهارة. 

ثم إن هذا ينقلب عليكم في الوضوء والتيمم جميعما؛ لأنه مع 
استعمال الماءالذي يكفي لغسل وجهه لا يتمه بالتيمم الذي هو بدل 
عند الضرورة. وإنما يأتي بالتيمم الكامل على صفته لو لم يجد ماء 
أصلة: 

وأيضًا فإن التراب -عندكم- شرط في التيمم'". وهو مما 
يتبعضء ولو لم يقدر منه إلا على ما يمسح به وجه فقط. مثل أن يكون 
في بحر ولا يقدر على ماءء ولا يجد من التراب ولا ما يكفيه لضرية 
واحدة لوجهه فإنه لا يجب عليه استعمال الضرية لوجهه؛ لأنها لا 
تفيده شيئًاء وهذا هو بدل مما يتبعض وهو عبادة على البدن. 

وأيضا فإن ما ذكرتموه على الإطلاق يتبعض في الصوم؛ لأن صوم 
التتابع في الشهرين هو بدل على البدن: وهو يتبعض في الشهرين؛ لآأن 
صيام يوم ويومين هو بعض الشهرينء كما أن غسل الوجه بماء يكفيه 
هو بعض ما يكفي الكل وهو أيضًا بعض الأعضاءء فإذا لم يكن واجد 
الماء القليل في حكم من عدم الكل لزم الذي يقدر على الكل؛ فيلزمه 
صيام ما قدر عليه وأن يتمه بالإطعام: وبكل الإطعام أيضًا في كفارة 
الظهار. فلما لم يجب ذلك فكذلك في مسألتنا . 


.)٠١160( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
هم.”7 ا‎ 


فإن قيل: لما كانت المعتدة متى قاربت حد الإياسء. وقد اعتدت 
بقرء. ثم خرجتا *' بعده من الحيضة إلى الإياس فإنها تعتد بالأشهر, 
فتكون جامعة بين البدل والمبدل منه فكذلك لا يمتنع أن يكون الذي 
يجد بعض ما يكفيه لوضوته جامعا بين البدل والمبدل منه. 


فإن قيل: هذا مع أنه دعوى منتقض بالذي يقدر على نصف رقبة 
ولا يقدر على باقيهاء فإنه لا يلزمه عتق نصف الرقبة وصيام شهر. 
وكذلك لو عجز عن الرقبة وقدر على إطعام ثلاثين مسكيئًا وعلى 
صيام شهر لم يلزمه الجمع بينهما. 

ومع هذا فإن العدة بالشهور ليست بدلاً. بل هي أصل في نفسهاء 
والحيض أصل في نفسه. والوضع من الحمل أصل في نفسه. فالعدة 
بالأقراء لمن عادتها الحيضء والعدة ثلاثة أشهر لمن لم تحض واليائسة 
من الحيض , والوضع للحاملء؛ وأربعة أشهر وعشرة أيام للمتوفى عنها 
زوجهاء وليست واحدة من ذلك بدلا عن الأخرى. 

وعلى أن التي حاضت حيضة لم تقطع على عدتها في الابتداء, 
ولو تيقنت عدتها لعملت عليهاء فهي تعمل على الظاهرء ولا تقطع على 
حقيقة ذلك إلا بعد انقضائه. فعروض مسألتنا أن يكون من معه ماء 
قليل يغلب على ظنه أنه يكفيه. ثم لا يكون كذلك فإنه يعدل إلى التيمم 
الذي هو بدل؛ ولو تحقق من أول أمرة أنه لا يكفيه لم يجب عليه 
استعماله ووجب التيمم الذي هو بدل. 
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فإن قيل: فيجب استعماله لعله إلى أن يستعمله يقدر على ما يتمم 
به طهارته فيبني عليه . 

قيل: هذا يلزم في واجد بعض الرقبة فإنه يعتقها.ء ثم يجوز أن 
يملك الباقي فيبني عليه. وكذلك يلزم في الصيام لبعض الشهرين 


- ا١7”.٠ا/‎ 


فصل 

إذا كان أكثر بدنه جريحا لا يقدر على استعمال الماء عليهء ولم تبق 
له إلا يد أو رجل فإنه يسقط عنه غسل ذلك ويتيمم'"2. وبه قال أبو 
تحنيفةا !!: 

وقال الشافعي: يغسل الصحيح منه ويتيمه!". 

والأصل في هذا الفصل ما قدمنا ذكره في المسألة التي تقدمت 
إذا كان معه ماء قليل لا يكفيه لطهارته فإنه لا يلزمه استعماله ويتيمم؛ 
لأن استعماله لا يفيده شيئًا . إذ لابد له من التيمم الذي قد جعل بدلاً 
عن الكل. قلا يجمع شيء من المبدل مع البدل. 
فإن قيل: فقد قال الله -تعالى- ١‏ إِذَا قُمتُم إِلَى الصّلاة فَاعْسلُوا 
وَجُوهَكُم 74) إلى آخر الآية. فلا يسقط فرض ما قدر عليه من أجل 
فاعجز عنة: 


)١(‏ ينظر : التفريع ,5١5/١‏ الكافي 161/١‏ القوانين الفقهية ص (55,١؟),‏ مواهب 
الجليل ,777,775/١‏ الشرح الكبير ١/ره"١.‏ 


(؟) ينظر : مختصر الطحاوي ص(١؟).‏ بدائع الصنائع ١/١ه,‏ الاختيار ١/”"؛‏ تبيين 
الحقائق ١/ره:»‏ ملتقى الآبحر .57//١‏ 


(؟) ينظر: مختصر المزنى 15/8: الحاوى الكبير :777/١‏ المهذب ١/ره57,7,‏ حلية 
العلماء ١/رةه؟,‏ المجموع ؟/ر915. 0 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله - في هذه المسألة. 
وقد قال الإمام أحمد: يغسل الصحيح ويتيمم للجريح. 
ينظر: الهداية ,"١/١‏ المغني ,777//١‏ الفروع ,5١1/١‏ المبدع 5١5/١‏ الإنصاف 
الالال 
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قيل؛ لم يذكر الله -تعالى- في الآية الجمع بين استعمال الماء 
والتيممء إنما ذكر الماء إذا قدر عليه. أو التيمم مع عدمه وتعذر 
استعماله. وهذا ممن قد تعذر عليه استعماله في جملة الأعضاء أو 
أكثرهاء فصار من أهل التيمم لا من أهل الماء. 

ولنا أن نقول: إن التيمم بدل عن الطهارة بالماء. فلا يجوز الجمع 
بين الأصل والبدل الذي ينوب مناب جملته مفرداًء كالرقبة فتي كفارة 
الظهاو: 

فإن قيل: هو منتقض بالمسح على الخفين والجبائر مع غسل 
الباقي. 

قيل: هذا لا يلزم على اعتلالنا؛ لأننا قلنا: لا يجوز جمع الأصل 
مع البدل الذي ينوب مناب جملته مفردًاء والمسح على الخفين والجبيرة 
ليس هما بدلاً ينوب في الإفراد عن جميع الأصل. 

وأيضا فإن الخفين بدل من غسل الرجلين اللتين تحتهماء لا بدلاً 
عن جملة الأعضاء. فالحدث يرتفع وإن مسح على الخفين والجبيرة, 
وليس كذلك التيمم؛ لأنه بدل عن الجملة. ألا ترى أنه لو لم يجد ماء 
أصلاً كان هذا التيمم هو البدل والحدث غير مرتفع. 

وأسئلة هذه المسألة هي أسثلة المسألة التي تقدمت فتنقل الأجوبة 
هناك إلى الأسئلة ههناء وبالله التوفيق. 


ندا 


[9”] مسألة 

ومن نسي الماء في رحله حتى تيمم وصلى أعاد في الوقت. 

وروي عن مالك أنه لا يعيد. وإن أعاد فحسن. 

وروى المدنيون عنه أنه يعيد أبدًا('". وبهذا قال الشافعي في قوله 
الجديد": وبه قال أبو يوسفا". 

ويائرواية الأزلك أت ل إغادة علحة قال أجو حنيفة ومح 
والشافعي في قوله القديه!". 

والدليل لقوله لا إعادة عليه: قول الله -: ( فلم تجدوا 2 


1 3 500 5 د َ . 


)١(‏ ينظر: المدونة الكبرى ,5.-47/١‏ الإشراف 58/١‏ الذخيرة ,575/١‏ التاج والإكليل 
١/ر“ه,08؟‏ الشرح الكبير ١/ر0"١.‏ 


)0 ينظر: مختصر المزنى ك/ر١٠٠,.‏ الحاوى الكيير ١//ر85؟,‏ المهذب ١//ة؟؛‏ حلية العلماء 
١ك/ر.ه؟‏ ,١5د‏ المجموع "/ركة؟,55.0. 


(؟) ينظر: بدائع الصنائع ١//ةغ:‏ الهداية ""/١‏ الاختيار ١/"”؛‏ تبيين الحقائق 245/١‏ 
ملتقى الأبحر ١/؟5.‏ 

(4) ينظر المراجع السابقة. 

(0) ينظر : المراجع السايقة هامش (؟). 
لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد -رحمه الله- في هذه المسألة. 
ينظر : مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبد الله ١/؟4١»‏ الانتصار 19/١‏ » المغني 
١لردا؟,‏ المحرر ١/ر؟",‏ الإنصاف ١/ر74ا".‏ 


(1) سورة المائدة, آية (1). 
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الماء في رحله أو لم يكن في رحله؛ لأنه قد طلب طلب مثله فلم يجد. 
ولم يكلف إصابة الماء. وإنما كلف الطلب. 

وأيضا قول النبي كيد : «جعلت لي الأرض مسجدًا وطهوراء 
فأينما أدركتتي الصلاة تيممت وصليت!!'!. وهذا عام سواء الماء في 
رحله أو لم يكن في ملكه. 

وأيضا فإن الاعتبار في الماء بالقدرة على استعماله لا بالماء. ألا 
ترى أن المسافر إذا لم يقدر على الماء جاز له أن يتيمم ويصلي وإن كان 
الماء في ملكه بحيث لا يقدر عليه. مثل أن يحول بينه وبينه بلد آخرء أو 
غير ذلك. فإذا ثبت ذلك فالناسي للماء في رحله لا يوصف بأنه قادر 
عليه وعلى استعماله فلم تلزمه الإعادة. 

وأيضا فإنه لو كان في برية!*. وطلب الماء حوله وبقربهء فلم 
يجده ولم يقف عليه. فتيمم وصلى ثم ظهر له بقريه بئر فيها ماء فإنه 
لا إعادة عليه. كذلك إذا ظهر له الماء في رحله. 

وأيضا فقد ذكرنا فيما تقدم أن كل من لزمه فرض التيمم 
والصلاة» فتيمم وصلى على ما كلف لم تلزمه الإعادةا, ولا خلاف أن 
هذا ممن قد لزمه التيمم والصلاة . وفد فعل ذلك فلا إعادة عليه. 

وأيضا فإنه معذورٌ في نسيانه. فهو كمن لم يكن في ملكه؛ أو كان 
مريضًا يخاف التلف من استعمال الماء. فكل معذور في تيممه إذا صلى 


.)١١51( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
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لم تلزمه الإعادة قياسًا عليه إذا لم يكن في ملكه أو كان مريضا . 

فإن قيل: قوله -تعالى- : © فَلَمْ تجدوا ماء فَيِمّمُوا 74". وقول 
النبي 2خ «الصعيد وضوء المسلم ما لم يجد الماء. فإذا وجد الماء 
فليمسسه بشرته!". فأباح - تعالى - هو ورسوله كَكَهِ التيمم إذا لم 
يجد الماء . ومنع منه إذا وجده. وإنما يقال: لم يجد إذا طلب فلم يجدء 
وأما إذا لم يجده من غير طلب فإنه لا يقال له: لم يجده. وإنما يقال: 
لم يصبه. أو ليس عنده. فإذا ثبت ذلك فالذي نسي الماء في رحله لا 
يقال له: لم يجد الماء؛ لأنه لم يطلبه؛ وأول الطلب يكون من رحله؛ ثم 
ما حوله؛ فلم يعتد بتيممه وصلاته. 

قيل: هذا قد طلب طلب مثلهء وبدأ برحله. والإنسان قد يعتقد 
الشيء في رحله فيطلبه وينسى موضعه. فهو طالب له فلم يجده؛ 
فصار عادما له بعد أن طلبه؛ فهو غير واجد. 

على أن الإنسان قد ينسى أن في رحله ماء. فيطلب من حوله فلا 
يجد. وهذا قد طلب من غير رحله فلم يجد,ء وأنتم تقولون: إذا نسي 
الماء في رحله؛ واجتهد في الطلب من غير رحله فلم يجد وتيمم وصلى 
فإنه يعيد الصلاة, مع أنه قد اجتهد في الطلب من غير رحله فلم 
يجد. فصار ظاهر الآية حجة لنا وحجة عليكم. 

فإن قيل: فإن التيمم بدل عن مبدل؛ لو كان عالماً فادرا على مبدله 
لم يعتد به. فوجب إذا كان ناسيًا له أن لا يعتد به. أصله إذا نسي أنه 
قادر على الرقبة فصام لم يعتد بصومه. 


.)1( سورة المائدة» آية‎ )١( 
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قيل: الفرق بين الموضعين: هو أنه قد يجوز أن يعدل عن الماء إلى 
التيمم مع وجود الماء على وجه ماء ولم يجز العدول عن الرقبة مع 
وجودها على وجه ماء فبان بهذا أن الرخصة قد تدخل في ترك الماء 
مع وجوده لعذر. ولا تدخل الرخصة في ترك الرقبة مع وجودهاء فيان 
القرق: 

وأيضا فإن التيمم روعي فيه خوف فوات وقت الصلاة؛ وليس 
والله أعلم. 

فإن قيل: فإنه أمر متعلق بالطهارة فوجب أن يكون الناسي منه(") 
كالعامد في وجوب الإعادة, كالمتطهر بالماء النجس للا فرق بين أن 
يستعمله ناسيًا أو متعمدًا فى أن عليه الإعادة. 

قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أن الماء النجحس لم يجز استعماله في الطهارة على وجه: 
لو مع القدرة ولا مع العجز, وقد جاز التيمم مع وجود الماء الطاهر على 
وجه. 

والجواب الآخر: هو أن الماء لا يتنجس -عندنا- إلا بتغيرأحد 
أوصافها". فهو أمر متيقن يبعد أن ينسى صاحبه كونه نجسا ؛ وإن 
كان يجوز أن يستعمله مستعمل على طريق الجهل. 

فإن قيل: فد وجدنا شرائط الصلاة كلها مبينة على أن لا فرق بين 


0 هكذا رسمت فى المخطوطة: « منه » ولعل صوايها : « فيه ». 


(؟) ينظر ما تقدم ص (844). 
-١5١5-‏ 


أن يتركها ناسيًا أو عامدًا في إيجاب الإعادة, مثل الاستقبال للقبلة. 
وستر العورة» وإزالة النجاسة. والتكبيرء والقيامء, والركوع والسجود 
وغير ذلك. فكذلك الطهارة بالماء . ألا ترى أنه لو نسي نفس الطهارة 
لكان كتركها عامدًا في وجوب إعادة الصلاة. فكذلك نسيانه الماء 
كتركه عمدًا في وجوب إعادة الصلاة. 

قيل: إن أصل التيمم إنما أبيح لمراعاة الوقت- أعني وقت الصلاة 
الذي يخاف فواته- فأي موضع يخاف فوات الصلاة فيه مع تعذر الماء 
عليه لزمه التيمم, والذي نسي الماء في رحله؛ ولا يجد غيره يخاف 
فوت وقت الصلاة الحاضرة فلزمه التيمم باتفاق. كالمسافر لا يجد 
الماء. وكالمريض الخائف من استعمال الماء. وليس كذلك ما ذكرتموه من 
سائر الأوصاف؛ لأن تلك لازمة» سواء خاف فوات الصلاة أم لاء فبان 
الفرق: آلآ قزق أن المتمكع إذا لم يستصبره ونس وهو مومس ببلدة اانه 
يعدل إلى الصيام؛ فيصوم ثلاثة أيام في الحج خوف فواتهاء ولا يعيد 
إذا قدر على الرقبة/'" بعد ذلك. 

على أن ستر العورة -عندنا- ليس بفرض”". وكذلك إزالة 
النجاسة!". والذي نسي القبلة أيضًا فصلى إلى غيرها إن ذكر بعد 


)١(‏ هكذا رسمت في المخطوطة : « الرقبة», ولعل صوابها : «الهدي». 

(5) هذا قول المالكية. 
والقول الآخر: أن سقو العوزة في الضلاة قرظن: ويه قال جهن امل الله 
ينظر: بدائع الصنائع ,1١7/١‏ فتح القدير 155/١‏ المنتقى للباجى ١/41؟:‏ مواهب 
الخليل 7ر205 المهجتب 9879 متفص المحناع 54471 الكاف لابن قتدافة 
١ر١‏ ,؟1١‏ المبدع ا/رومم. 


(؟) انظر ما تقدم ص (5319). 
-١15١6-‏ 


خروج الصلاة لم تلزمه الإعادة. 

على أن هذه الأشياء إذا نسيها فاإنه لم يأت بها ولا ببدلهاء والذي 
نسي الماء قد أتى باليدل الذي هو التيمم, ولا يلزم على هذا من نسي 
الطهارة بالماء! *) والتيمم جميعا؛ لأنه لم يأت ببدل: وكذلك من نسي 
القيام والركوع والسجود وغير ذلك: فلم يلزم ما ذكرتموه. 

فإن قيل : قولكم: إن الاعتبار في جواز التيمم بعدم القدرة على 
استعمال الماء لا بعدمه في الملك إلى آخر الفصل فإننا نقول : إنما 
يعتبر جواز التيمم بعدم القدرة على الماء إذا لم ينسب هو في ترك تلك 
القندرة إلى التفريظ. قافا إذا سيب فى :ترك لك العدرة إلى التفريطل 
فلا يكون كعدم القدرةء بل يكون كوجود القدرة عليه, والإنسان إذا كان 
في ملكه ماء في بلد آخرء ولا ماء معه في موضعه فإنه يتيمم؛ لأنه 
غير منسوب إلى التفريط في ترك هذه القدرة . فأما من نسي الماء 
في رحله فهو مفرط في ترك هذه القدرة -وإن كان لا يقدر على 
استعماله- فلم يكن كعدم القدرة عليه. 

وأما ماذكرتموه من البئر يظهر عليها بعد تيممه وصلاته فإننا 
نقول:لا فرق بين البئر وبين ناسي الماء في رحله؛ وذلك متى كان 
مفرطًا فيه لزمته الإعادة» ومثل أن يكون قد عرف تلك اليكر أصلاً: 
فإننا ننظر فيه فإن كان مفرطًا في طلبهاء مثل أن يكون لها أعلام لا 
تخفىء وعليها أمثال وآثار مثلها تعلم» ففرط في طلب ذلك فإن عليه 
الإعادة» وإن كانت البثر في موضع خفي مغطى بشيء حيث لا يعثر 


() نهاية الورقة 11١9‏ . 
جك 


عليه فلا إعادة عليه. واعتبار طلب الماء في الرحل على هذه الصفة 
متى كان مفرطًا في طلبه فعليه الإعادة؛ وإن لم يكن مفرطًا فلا إعادة 
عليه. فإذا كان ذلك سقط ما ذكرتموه ولم يلزمنا. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أننا على هذا الوجه متفقون ؛ لأننا نقول: إن طلب في 
رحله طلب مثله فلم يجده. وظهر أنه قد خبأه في موضع خفي عليه 
عند الطلبء فإنه غير مفرطء فلا إعادة عليه؛ وإن ترك الطلب أصلاً 
في رحله فإنه مفرط وعليه الإعادة. 

والجواب الآخر: هو أن يكون نسي أن في رحله ماء أصلاً. وكان 
عنده أنه لا ماء عنده. فطلب من غير رحله فلم يجد فإن هذا أيضا لا 
يكون مشرطا؛ لأن النسيان عدر اتام.من قبل الله تفاتن-: فكان عنذه 
أنه لا ماء في رحله. فطلب من جهة أخرىء فلم يفرط فيما عليه من 
الطلب. فصار بمنزلة من غلب على ظنه أنه لا ماء في هذه الجهة, 
فطلبه من جهة أخرى فلم يجدء وليس عليه أن يطلب الماء من جميع 
الجهات. وإنما هو على ما يغلب على ظنه أنه يجده في تلك الجهة, 
فيكون الخلاف ههنا واقعاء وفي الأول اتفاق. 

والأولى عندي أنه إن لم يتعرض لطلب الماء في رحله أصلاً أن 
يكون مفرطًا عليه الإعاذة:ويكون هذا وجه:قول مالك: إنة يغيد أيدا. 

ويكون وجه قوله: لا إعادة عليه إذا طلبه في رحله فلم يجده؛ لأنه 
خفي موضعه من رحله فلم يفرط والله الموفق. 


-١51١ا/-‎ 


ويجوز: أن نحرر لموضع الخلاف قياسًا فنقول: قد تيمم لعذر هو 
عجزا'! عن استعمال الماء حين خاف فوات الوقت فلم تجب عليه 
الإعادة. أصله المريض والمسافر إذا لم يجد الماء. ورد المعدذور بالتيمم 
إلى مثله أولى من رده إلى غير جنسه. وبالله التوفيق... 


1( هكذا رسمت في المخطوطة: «عجز». ولعل صوابها: «عجزه». 


-١51١8- 


قصل 

قد مضى إ[في] الكلام في الصلاة على الجنازة في الحضر 
بالتيمم إذا خاف فوتها الكلام على أبي حنيفة:؛ وفي آخر كلام عن 
الشعبي والطبري لم أستقصها". 

ورأيت أن أفرده ههناء وذلك أن الشعبي وابن جرير الطبري 
يقولان: صلاة الجنازة غير مفتقرة إلى الطهارة اميل لأ يلاود 
بالتيمم: وليست عندهما صلاة وإنما هن دعانا". 

قالا: هي كالصلاة على النبي عَلِكَاهِ . ألا ترى أنها لا تفتقر إلى 
ركوع ولا سجود فلم تفتقر إلى الطهارة. 
والوجه أن يدل على أنها تسمى صلاة: والدليل على ذلك: ما روي أن 
النبي عِِكَهِ صلى على النجاشي وكبد أربعًا(". وما روي أنه طِكَلهِ صلى 


على مسكية. 

.)١١75( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 

() ينظر: الأوسط ه/ره, الحاوي الكبير "8١/١‏ المغني 53/١‏ ؟, المجموع 0//ر05١.‏ 
(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١١77(‏ 

(؟) أخرجه مالك في الموطأ ١/7"”؟,‏ كتاب الجنائز , باب التكبير على الجنائز. 


ومن طريقه الشافعي في الأم ,5١4/١‏ كتاب الجنائزء باب الصلاة على الجنازة والتكبير فيهاء 
والنسائي في ستنه :4١/4‏ كتاب الجنائز . الإنن بالجنازة. عن اين شهاب الزهري عن أبي 
أمامة بن سهل بن حنيف أنه أخبره : أن مسكينة مرضت, فأخبر رسول الله يلك بمرضهاء - 
وكان رسول الله َك يعود المساكين ويسأل عنهم- فقال رسول الله لي : «إذا ماتت فآذنوني 
بها» فَخرجٍ بجنازتها ليلاً. فكرهوا أن يوقظوا رسول الله يَئٍ . فلما أصبح رسول الله كك 
أخبو بالذي كان من شأتها. فقال ألم آمركم أن تؤذنوني بها؟». فقالوا : يارسول الله , 
كرهنا أن نخرجك ليلا ونوقظك, فخرج رسول الله يَهْ حتى صف بالناس على قبرها > وكبر 
أربع تكبيرات. - 
-١5١94-‏ 


وعم واو وو ووو ووو وو ووو ووو ونون وو وه وعوء ووو وو و ووو ووو وي و و يون وو ووو و وو ويوي ون و دوو وو و وده 


قال ابن عبد البر في التمهيد 104/5: « لم يختلف على مالك في الموطأً في إرسال هذا 
الحديث؛ .... وقد روى سفيان بن حسين هذا الحديث عن ابن شهاب عن أبي أمامة بين سهل 
عن أبيه عن النبي يدل » وهو حديث مسند متصل صحيح من غير حديث مالك » من حديث 
الزهري وغيرهء وروي من وجوه كثيرة عن النبي كَللِةِ كلها ثابتة» |. ه. 
ورواية سقيان بن حسين عن الزهري عن أبي أمامة بن سهل عن أبيه رواها ابن أبي شيبة 
في مصنفه 51/7 كتاب الجنائز ‏ في الميت يصلي عليه بعد ما دفن, والطبراني قي المعجم 
الأوسطء كما في مجمع الزوائد 50,8 , كتاب الجنائة » باب الصلاة على القبر» والبيهقي 
فى السنن الكبرى "/ره: كتاب الجنائز. باب عدد التكبير فى صلاة الجنازة؛ واين عبد البر 
في التفؤية ىر | 
وقال البيهقي عقب روايته له: « كذا رواه سفيان بن حسينء والصحيح رواية مالك ومن تابعه 
مرسلاً دون ذكر أبيه فيه» .١‏ ه. 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد ؟/ا؟: «فيه سفيان بن حسين » وفيه كلام » وقد وثقه 
جماعة. ويقية رجاله رجال الصحيح» ا. ه. . 
ورواه البيهقي في السنن الكبرى 8/8؛, كتاب الجنائز , باب الصلاة على القبر بعد ما يدفن 
الميت؛ من طريق الأوزاعي قال: أخبرني ابن شهاب عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف أن 
بعض أصحاب رسول الله كَكِبَةِ أخبره فذكر الحديث. 
قال النووي في المجموع :2١7/٠‏ « حديث المسكينة صحيح: رواه النسائي والبيهقي 
وعطزقها باسناك مص هن روانة أن أنافة اتعهد ور سول زه حنيفه رفو 
صحابىء وفى رواية البيهقى عن أبى آئافة كَبفْيَهْ أن بعض أصحاب النبي كَلَِمِ أخبر 
به, تقد بيده قإن الشيماة كلهم عكرل »الف 
قلت: ويشهد له ما جاء فى معناه من حديث أبى هريرة كَزفْيَهُ أن امرأة سوداء كانت 
تقم المسجد (أو شابًا) ففقدها رسول الله بك فسال عنها ( أو عنه) فقالوا: مات. قال: 
«أفلا كنتم آذنتموني». قال فكأنهم صغروا أمرها ( أو أمره). فقال: « دلوني على 
تيع قزلوة فقي لديا 
رواه البخاري في صحيحه ؟547/1, كتاب الجنائز . باب الصلاة على القبر بعد ما 
يدفن» ومسلم في بيع "رةه كتاب الجنائزء باب الصلاة على القبرء واللقظ له. 


١79.٠ 





وروي أنه عِيِنَهِ صلى على شهداء أحد 7" وروي أنه لم يصل/". 

وروي أنه صلى على حمزة(". فإذا ثبت أنها تسمى صلاة . فقال 
الله -تعالى-: إذا قمتم إِلَى الصّلاة فَاغسلُوا وجوهكم وأيديكم إِلَى 
المرافق 4(). فأمر بغسل هذه الأربعة الأعضاء لمن قام إلى الصلاة: 
والألف واللام في الصلاة للجنس» فهو عموم في كل ما يسمى صلاة 
إلا أن تقوم دلالة. 


وأيضا قول النبي 2ه ٠:‏ لا صلاة إلا بطهور»". فهو عام في كل 


)3( رواه البخارى فى صحيحه //ر4؛؟, 559. كتاب الجنائز » ياب الصلاة على الشهيدء مسلم 
في صحيحه 5//ره1179, ,١797‏ كتاب الفضائل , باب إثبات حوض نبينا يدل وصفاته. 


)١(‏ رواه البخاري في صحيحه 544/1, كتاب الجنائز . باب الصلاة على الشهيد. قال ابن القيم 
رحمه الله: أما صلاته عليهم » فكانت بعد ثماني سنين من قتلهم قرب موته, كالمودع لهم. 
فهذه كانت توديعًا منه لهم, لا أنها سنة الصلاة على الميت . زاد المعاد .”١14//‏ 

(؟) أخرجه أحمد في المسند :417/١‏ قال: حدثنا عفان حدثنا حماد حدثنا عطاء بن السائب عن 
الشعبي عن ابن مسعود كَرْقيَهُ » وفيه : فوضع رسول الله ب حمزةء فصلى عليه. 
قال الهيثمي في مجمع الزوائد «:٠١9/7‏ رواه أحمدء وفيه عطاء بن السائب وقد اختلط» 
|.ه. 
ولم يرتض أحمد شاكر هذا التعليل فقال في تعليقه على المسند 1937,151/5: « إسناده 
صحيع: .... وتعليل الإسناد يعطاء غير جيد؛ قإن حماد بن سلمة سمع منه قبل اختلاطه». 
وقد ورد هذا الحديث عن جماعة من الصحابة غير ابن مسعود - رضي الله عنهم-, فقد 
روي عن جابر وأنس وابن عباس رضي الله عنهم؛ وهي في جملتها لا تخلى من مقالء وقد بين 
الزيلعي ما في كل حديث من علة؛ وبين اين حجر بعض تلك العلل. 
ينظر: نصب الراية 5١9-7؟/5 ١‏ , التلخيص الحبير ؟'/ر"١19,1١١.‏ 


(1)4 .سرة اخاش ةدام رك 
-1771- 


صلاة ما لم يمنع منه دليل. 

وقال: « لن تجزئ عبدًا صلاته حتى يسبغ الوضوء!". 

وأيضا فإن كل عبادة افتقر افتتاحها إلى التوجه إلى القبلة 
والتكبير فانها مفتهرة إلن الظطهازة أعله شاكر الصلواة: 

واتهنا عان: ضثلاة الكتازة ممتفرة الوا الفوحه: ومست العودة واوالة 
النجاسة: والتكبير. وقطع الكلام فيهاء وكذلك هي في وجوب الطهارة 
مثل سائر الصلوات! *). 

وأما قولهم: إنها لم تفتقر إلى ركوع وسجود ولم تفتقرا" إلى 
طهارة: فإننا نقول: الصلوات تختلف. فمنها أربع ركعات. ومنها ثلاث, 
ومنها ركعتان» ومنها ركعة -هي الوتر-. ومنها ما فيه ركوعانء: ومنها ما 
لا ركوع فيه ولا سجود كالطواف. وقال كيه : « الطواف بالبيت 
صلاة(/ فليس من أجل خلافها للصلوات ما يخرجح عن جميع 


.)74( سبق تخرج هذا الحديث ص‎ )١( 

(©) نهاية الورقة ٠١5‏ ب. 

(؟) هكذا رسمت في المخطوطة: « لم تفتقر». ولعل الثواب: « فلم تفتقر» حتى يستقيم 
الكلام. 

(؟) أخرج الدارمي في سننه ١/174؟,‏ كتاب مناسك الحجء ياب الكلام في الطواف, 
والترمذي في سنت 048/6 ككان :الح: بان مااجاء في الكلدم في اللو ا قدواين 
الكارود فى التق من (15/:كتان الناسك: باب المتاسك واين جرمة في فيس 
4 كتان المتاسكه باب الرقصة في التكلم بالخين في الطوات» اين حبان فى 
مبسييحة كنا في الإحسيان 4476 ككان الحو باب كول مكة بوالشاعر في 
المسشترك :7864/8 كتاب المناسك :والبدوقي فى السدة الكيري كتان الحو يات 2 


-315- 


أحكامها. ألا ترى أنها قد شاركت الصلوات في التوجه والتكبير 
والسلام فهي مثلها في الطهارة. 

فأما الصلاة على النبي عَيِكَاخٍ فإنها قول لا فعل . ألا ترى أنها لا 
تفتقر إلى شيء مما في الصلوات من الأفعال فلم تفتقر إلى الطهارة 
والله أعلم. 


الطواف علي طهارة. كلهم من طرق عن عطاء بن السائب عن الطاووس عن ابن عباس 
- رضي الله عنهما- مرفوعًا. 
وعطاء بن السائب قد اختلط في آخر عمره, كما تقدم ص .)١97(‏ 
وقد روك هذا الحييف عنه أرينة: 
-١‏ جرير بن عبد الحميدء كما عند الترمذي وابن خزيمة والبيهقي. 
؟- موبسى بن أعينء كما عند الدارمي وابن الجارود والبيهقي. 
*- الفضيل بن عياضء كما عند الدارمي واين الجارود واين حبان والبيهقي. 
4- سفيان الثوري, كما عند الحاكم والبيهقي. 
وسفيان الثوري قد روى عن عطاء قبل الاختلاطء أما الثلاثة الآخرون فرووا عنه بعد 
الاختلاط. 00 
ينظر: تهذيب التهذيب ,.1517-١7./4‏ الكواكب النيرات ص .)10-5١(‏ 
وقد تابع عطاء ين السائب الحسن بن مسلم, ومتابعته أخرجها أحمد في 
المسند”/١4»‏ والنسائي في سننه ه/555, كتاب مناسك الحج. إباحة الكلام في 
الطواف. من طرق عن ابن جريج عن الحسن بن مسلم عن طاووس عن رجل أدرك 
النبي مَلِِدِ أن النبى يَكلةِ قال: « الطواف صلاة». 
قال ام نص فى التلخيض الحير 1*:205 19+ يعن ما تكن هذ المتائعة عدبت وهده 
الرواية صحيحة, وهي تعضد رواية عطاء بن السائب وترجح الرواية المرفوعة والظاهر 
أن المبهم فيها هو ابن عباس ء وعلى تقدير أن يكون غيره فلا يضر إبهام 
الصحاية»ا.ه. 
والحديث صححه ابن السكن وابن خزيمة وابن حبان؛ ومن المعاصرين صححه 
الأليانى. 
يفا تفن الرواية '//01 ,54», التخلص الحبير ١/ر79١-١15.,‏ إرواء الغليل ١١4-‏ 
اك/رءه١.‏ 

ا 





[55] مسألة 

اختلف أصحاب مالك -رحمه الله وإياهم- في المهدوم عليه 
والمريوط على خشية تحضرهم الصلاة. 

فذكر ابن القاسم أن عليهم إعادة الصلاة. وهذا يدل أنهم يصلون 
في الوقت بالإيماء . ويعيدون إذا قدروا؛ لأنه لم يقل يقضون. وإنما 
فال : يعيدون. 

وأيضا يعيد من قد صلىء وظاهر قوله يعيدون واجبًا. 

وقال أشهب: لا إعادة عليهم . وظاهر هذا يدل على أنهم يصلون 
في الوقت. فيحتمل أن يصلوا واعنياء ولا إعادة . ويحتمل أن يريد 
يصلون استحبابًا ولا إعادة عليهه(". 

وعندي أنهم إن كانوا على طهارة فإنهم يقدرون على الصلاة 
إيماء. فيجب عليهم أن يصلوا على حسب قدرتهم, كالمريض والمسايف», 
وعلى هذا ينبغعي أن يحمل فول ابن القاسم ضفي الإعادة أنها مستحية: 
وإن لم يقدروا على استعمال الماءولا التيمم لم يصلوا ولا إعادة عليهم . 

ويحمل قول أشهب على أنهم يصلون استحبابًا ولا إعادة عليهم , 
ويحتمل أن يصلوا واجيًا ولا إعادة عليهم. 

وحكي عن أبي حنيفة أنهم لا يصلون ولا إعادة عليهم, وهذا الذي 
اختارول"). 


)١(‏ ينظر: الإشراف ١لره؟,‏ التتمهيد 65/ه571,77, المنتقى 2١١7/١‏ الذخيرة 
١/ر.ه5,١10,‏ مواهب الجليل ١/ر.‏ "7 5711. 
(؟) هكذا رسمت فى المخطوطة. - 
١5:58‏ 





واختلف قول الشافعي في هل يصلون في الوقت على طريق 
الوجوب أو الاستحباب. ولم يختلف قوله في أن عليهم الإعاد"). 

وقال المزني: يصلون واجيًا ولا إعادة عليهه!"). 

وقد يحتمل قول أشهب مثل هذا . 

ووجه القول أنه لا تجب عليهم الصلاة ولا القضاء: لقول النبى 
4 لأول لله ماذ رعي و طهون :مدا ليل طن عوط 
حكمها إذا صلى بغير طهور. وإذا سقط عنه أن يصلي بغير طهور, 


ورأي الإمام أبي حنيفة - رحمه الله- : أن فاقد الطهورين لا يصلى حتى يجد 
أحدهما. ١‏ : 
ينظر: المبسوط ,177,1١7/١‏ بدائع الصنائع ,5./١‏ البحر الرائق 2177/١‏ الدر 
المختار ١/ر؟5ه؟,07؟,‏ حاشية ابن عابدين ١/ر؟ه؟‏ , 707. 

,؟ه”ر/١ ينظر : الحاوي الكبير ١/ره5979,7177,77, المهذب ١/ره؟, حلية العلماء‎ )١( 
المجموع 4ك اا مغني المحتاج اكره رتك‎ 

(؟) ينظر: الحاوي الكبير :779/١‏ المجموع ,7١5//"‏ مغني المحتاج ١/ر"١١.‏ 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد -رحمه الله- فى هد السالة. 
وقد جاء عن الإمام أحمد فيمن لم يجد ماء ولا ترايا روايتان: 
الأولى: يصلي على حسب حاله؛ - وهذه الرواية هي الصحيح من المذهب-. 
الثانية: لا يصلي حتى يقدر على أحدهما. ١‏ 
وعلى الصحيح من المذهب -أنه يصلى على حسب حاله - هل تلزمه الإعادة؟. فيه 
روايتان: ١‏ 
الأولى: لا تلزمه الإعادة. وهذه الرواية هى المذهب-. 
الثانية: تلزمه الإعادة. ١‏ 
ينظر: الهداية ١/١؟,‏ المغني ,5378,15517/1١‏ الشرح الكبير ١/74١»؛‏ المحرر ,57/١‏ 
الإنصاف 585/١‏ , 7587. 


(؟) سيق تخريج هذا الحديث ص (35). 
-١555-‏ 


وعقله معه: وهو ذاكر غير ناس لم يجب القضاءء كالمراهق والحائض. 

وكذلك قوله عَلِكَهِ ٠:‏ لن تجزئ عبدًا صلاته حتى يضع الوضوء 
مؤاشعه!' أوهنذا خب قادز على ذلك 

وقوله عِيَنْ لعمار: « إنما كان يكفيك هكذاء!'! في التيمم حين لم 
يقدر على استعمال الماء.ء فدليله أن غير ذلك لا يكفيه جملة: ولم يقل : 

وأيضا فإنه ممن معه عقله. وقد عجز عن استعمال الماء والتيمم 

قيل: عجزها عن استعمال الماء بالشرع. وعجر ذلك بعدم القدرة 5 
ولا يخرجهما أن يكونا عاجزين: وإن افترق وجه عجزهما. 

ويجوز أن يستدل باستصحاب الحالء فإن ذمته بريئكة من وجوب 
شيء حتى يقوم دليل. 

وأفضنا لوحي علينة ايقداء«الدكول أن منفظ فنوطية هلها 
قالوا: لاتسقط فرضه لم يجب عليه كالنوافل. 


وأيضا فلو وجب عليه أن يبتدئٌ الصلاة حتى يتمها ويقضي » 


(؟) هكذا جاء في المخطوطة؛ وسياق الكلام يشعر أن هناك سقطًا » تقديره : «وأيضًا فلى 
وجب عليه ابتداء الدخول لوجب أن ت تسقط فرضه». والله أعلم. 
١5519‏ 


لأوجبنا عليه صلاتي فرض من جنس واحدء في يوم واحدء كظهرين 
وعصرين. وهذا لا يجوز . فكيف وقد قال النبي كَل « لا ظهرين في 
يوم!"2. يعني واجبتين. 

ووجه قول المزني الذي يحتمله قول أشهب: هو أن كل من أدى 
الفرض على ما كلفه لم يلزمه قضاؤه. كالمستحاضة:. ومن به سلس 
البول؛ والعاجز عن أركان الصلاة. يصلي على حسب حاله؛ وكذلك 
المسايف والمسافر يحبس الماء خوفًا على نفسه العطش يتيمم: كل 
هؤلاء إذا صلوا على حسب تمكنهم لم تجب عليهم الإعادة. 


فإن قيل: الدليل على أنهم تلزمهم الصلاة في وفتها والقضاء إذا 


)١(‏ قال ابن حجر في التلخيص الحبير :151/١‏ « لم أره بهذه اللفظ. لكن روى الدارقطني 
مق كرية انق اغمر رقكة: « لااتصلوا صلاة فى يوم مرتين». وأصله عند أحمد وأبي 
ذاؤبوالسناكي زان غزينة وابن عيان وطتححه ابن السكن» 1 هد. 
قلت: حديث ابن عمر رضي الله عنهما- الذي أشار إليه ابن حجر- أخرجه ابن أبي 
شيبة فى مصنفه ”/78؟ اك كتاب الصلوات: من كان يكره إعادة الصلاة, اه 
فى الشند ”/رة١ء‏ وأبو داود فى سننه ١/ر89؟.‏ كتاب الصلاة: باب إذا صلى في 
حمناعة ثم أذرك جماعة انعدد»: والنسائي في سئنه ؟/4١1ء‏ كتاب الإمامة. سقوط 
الصلاة عمن صلى مع الإمام في المسجد جماعة؛ وابن خزيمة في صحيحه 9/7, 
كتاب الإمامة في الصلاة؛ باب النهي عن إعادة الصلاة على نية الفرضء وابن حبان 
في صحيحه. كما في الإحسان 54/4: كتاب الصلاة باب إعادة الصلاة والطبراني 
في المعجم الكبير 755/١6‏ ح (155100). والدارقطني في سننه ١/ره١4,‏ كتاب 
الصلاة, باب لا يصلي مكتوية في يوم مرتينء والبيهقي في السنن الكبرى ,5١7/"‏ 
كاب 'الضلاة :"باب من ليو إعانتها إذا كان قد ضتلاها في جماعة. 
والحديث صححه ابن خزيمة وابن السكن كما تقدم. 
وقال أحمد شاكر في تعليقه على المسند «:1١4/5‏ إسناده صحيح». وصححه 
الألباني في صحيح الجامع الصغير 1777/7., ح (700/): وقال في تعليقه على 
مشكاة المصابيح ١/14؟:‏ «إسناده حسن . وصححه النووي وغيره». 

-١5158- 


قدروا: قوله - تعالى: لإ أقم الصّلاة لدلوك الشّمس إلى عسَق الليل 2"04, 
ومو ضام هن كل الحد م إلا إن الجرطن ل وييتطظد ١‏ لعوله كد سوال 
صلاة إلا بطهور/". 

قيل: هذا الخبر يقضي على الآية. فصار تقدير قوله - تعالى- : 
«أقم الصّلاة لدلُوك الشّمْس »4 إذا كنت طاهرًاء وقوله2اهِ :+ لا صلاة 
إل نظهوز» "أ الاايضلق بندطهون وق زات لا حك لطناوة هذ حك 
لها في أن تبتدأ ولا تجزئ. 

فإن قيل: فإنه مكلف أدرك الوقت فوجب أن تلزمه إقامه فرض 
الوقت؛ كالمريض والمعذور ومن عجز عن القيام والقراءة وغيره لمرض. 

قيل: إن أردتم أنه مكلف لهذه! *! الصلاة على هذا الوجه ففيه 
اختلفناء وإن أردتم أن عقله معه. فقولكم: تلزمه إقامة فرض الوقت 
فإنه لا فرض عليه في هذا الوقت إلا أن يقدر على الوضوء أو التيمم, 
وفي هذا أيضا اختلفنا. فأما المريض العاجز عن القيام وغيرهم فإنما 
لزمهم أن يصلوا إن كانوا على طهارة؛ فأما لو لم يقدروا على الوضوء 
والتيمم فإن حكمهم حكم المربوط والذي تحت الهدم. 

فإن قيل: إن المريوط قادر على الركوع والسجود وإنما الحائل 


.)١680( سورة الإسراء اية‎ )١( 
.)195( (؟) سيق تخريج هذا الحديث ص‎ 


(#) نهاية الورقة 1١١١‏ 


-1779- 


قيل: كلامنا فيه إذا لم يقدر على الطهارة أصلاً. فإن كان المربوط 
والذي تحت الهدم على طهارة أو يمكنه الوضوء والتيمم قواجب عليهم 
أن يصلوا في الوقت ولا إعادة عليهم كالمسايف. 

ووجه قول ابن القاسم على ما خرجناه من وجوب الإعادة : هو أن 
الله - تعالى- قد أوجب على العاقل البالغ من المسلمين الصلاة لوقتها 
قلا شتقظ غنه إلا يدليل: وعحسزه عن الطهارتين جميعا ومفه عقلف 
وليس ممن يحيض لا يسقط عنه حكم الصلاة؛ لأنه إذا عجر عن 
فرض الصلاة وعقله معه لم يسمقط عنه حكمها. فعجزه عن شرط 
أخن عليه للصلاة. 

قيل : الدخول فيها أولى أن لا يسقط حكم الصلاة. ألا ترى أن 
اميك إذاالم يكيو هلان الشياء والسايف وغيرة عند نلا يدر علن 
الركوع والسجود للا يسقط عنهم أحكام الصلاة. 

وأيضا فإن النائم قد غاب عقله حتى خرج وقت الصلاة لم يسقط 
عنه حكمهاء فمن معه عقله وهو ممن يصح منه أداؤها في الحال لو 
كان على طهر أولى أن لا يسقط عنه حكم الصلاة: والله أعلم. 

فإن قيل: على الوجه الأول إن قولكم: لو كان يلزمه الدخول فيها 

قيل: هذا لا يدخل على ما ذكرناه؛ لأنه لا يجب عليه أن يدخل مع 
الإمام في السجود.ء ولو دخل معه لم يكن هذا القدر مما يعتد به لو 
كان على طهارة: والصلاة كلها إذا دخل فيها يعتد بها لو كان طاهراء 


1. 


غلية إن يكل فى السدلاة مع أنها لا دوق طلم رشنها 

فإن قيل: إن فولكم : هذا يؤدي إلى إيجاب ظهرين في يوم فإننا 
تقول : هذا غير ممتنع؛ كما إذا فاتته صلاة من خمس صلوات ونسيها 
الصلاة, وفي مسألتنا توجبون عليه أن يصلى الظهر على أنه يعيدها 
بعينها واجبًاء وهذا إيجاب ظهرين في يوم واحد قلا يجب, والله 
الموفق. 


-1١71- 


[4"] مسألة من كتاب المسح على الخفين 
اتفق العلماء - مالك منهم- على جواز المسح على الخفين!"". 


ورويت عن مالك -رحمه الله- فيه روايات, والدي استقر عليه 


مذهيه ومدذدهب أصحابه جوازه. 


(0 


(0 
( 


ومذهب الخوارا" أنه ل« يووا ضبلذة؛ لأ القرآن لم يرد به. 


وقالت الشيعة: لا يجوز )؛ لأن عليًا حَبِفيَة امتتع منه. 


والدليل لقول الفقهاء: ما روي فيه عن رسول الله طَلِةِ من الطرق 


ينظر: المبسوط ,97/١‏ بدائع الصنائع ١//ء‏ الهداية للمرغيناني ,58/١‏ الاختيار 
١ر؟":‏ تبيين الحقائق ١/ره؛.‏ المدونة الكبرى ١/ره6»‏ الاشراف :.١5/١‏ الاستذكار 
١ر/",‏ بداية المجتهد ,١15/١‏ القوانين الفقهية ص .)١١(‏ الحاوي الكبير ,5050/١‏ 
حلية العلماء ,١69/‏ المجموع 50١5/١‏ مغنى المحتاج "7/١‏ نهاية المحتاج ١/ر94١,‏ 
المغنى ١/9ه؟,‏ الشرح الكبير لابن ىعس الله شرح الزركشيى ١/ل70”,‏ المبدع 
١لره؟١,‏ كشاف القناع ١ر١١١‏ 2 ١‏ 


الخوارج : جماعة كانوا مع علي كَرْلَيَهُ يوم صفين» ثم خرجوا عليه» وأعلنوا عصيانه 
وألبوا عليه. فسموا بهذا الإسم, وقد قاتلهم علي كَإْفيَهُ . ثم اختلف الخوارج فيما 
بينهاء فصارت نحو عشرين فرقة؛ كل فرقة تكفر سائرهاء ومن كبار فرقهم: الأزارقة, 
النجدات: الصفرية. الإباضية. ويجمع هذه الفرق القول بالتبري من عثمان وعلي- 
رضي الله عنهما- ويكفرون أصحاب الكبائر ويرون أن الخروج على الإمام إذا خالف 
السنة حق واجب. 

ينظر: الفرق بين الفرق ص ,)77,74,7١(‏ الملل والنحل ١ر5١١ ١١١6,‏ . 

ينظر : حلية العلماء »109//١‏ المجموع .0١7/١‏ 


ينظر: دعائم الإسلام لأبي حنيفة النعمان التميمي :١175/١‏ جمل العلم والعمل لأبي 
القاسم المرتضى ص (07) , النهاية في مجرد الفقه والفتوى لأبي جعفر 
الطوسي ص .)١15(‏ 

“> 


التى اشتهرت وظهرت. وعن الصحابة الذين كانوا لا يفارقونه فى 


طمن تقل ذلك عتنية عوك عمتجن الخ بات 


ا ١‏ 5 5 َ ا 5 ْ 
وعلي بن أبي ظالين' ١‏ وسعد بن أبي وقاص! "١‏ وخريمَة من ثانا 1 


(0) 


(0 


(0 


(5) 


زول ابن أن حمية فل متف رزل .عفان التوارات قن للضم طن اسن 
والدازقطض فى ته باثرة؟! بكتان الطهارة + ناب الأخصة فى امن على :لعفن 
وما فيه واختلاف الروايات: والبيفقي في الستن الكبري ١/؟4؟:‏ كتاب الطهارة: باب 
الاقتضنان باسح على لافر الخفين- كلهم كن نيت :ملو الكنان ميلك لدي أذ 
بكر قال: حدثني سالم بن عبد الله عن أبيه قال: سال سعد عمر عن المسح على 
الخفين» فقال عمر: سمعت رسول الله يل يأمر بالمسح على الخفين > وفي بعض 
الألقاظ: بالمسم غلى طهر الحقين: ١‏ 

وفي إسناده خالد بن أبي بكر بن عبيد الله بن عبد الله بن عمر بن الخطابء وفيه لين. 
ولذا قال البيهقي بعد روايته: « خالد بن أبي بكر ليس بالقوي» أ.ه. 

وينظن : تهقدت لزاه ,كه قريب التهنيب هن (141): 


رواه مسلم في صحيحه :”75/١‏ كتاب الطهارة» باب التوقيت في المسح على الخفين, 
من حديث شرح بن هانئ قال: أتيت عائشة أسالها عن المح على الكفن: فقالت: 
عليك بابن أبي طالب فسله؛ فإنه كان يسافر مع رسول الله يَكلَِةِ . فسالناه . فقال : 
جعل رسول الله يَكِِ ثلاثة أيام ولياليهن للمسافرء ويومًا وليلة للمقيم. 

رواه البخاري في صحيحه :5160/١‏ كتاب الوضوءء باب المسح على الخفينء عن سعد 
ابن أبي وقاص مَرَْتَةْ عن النبي يِيةِ أنه مسح على الخفين. 

رواه أبو داود الطيالسي في مسنده ص ,.)١15(‏ ح ,)١15١9,1514(‏ وعبد الرزاق في 
مصنفه :2015/١‏ كتاب الطهارة: باب كم يمسح على الخفين؟ . وابن أبي شيبة في 
مصنفه ,١7/١‏ كتاب الطهارات؛ فى المسح على الخفينء وأحمد قى المسند ه/؟١؟,‏ 
وأبى داود في سننه ٠/ر5١٠.‏ كتاب الطهارة: باب التوقيت في المسح : واين ماجه في 
سننه ,:184/١‏ كتاب الطهارة وسننهاء باب ما جاء في التوقيت في المسح للمقيم 
والمسافر؛ والترمذي في سننه ,.١58/١‏ أبواب الطهارة؛ باب المسح على الخفين ‏ - 
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والمغيرة بن د 1 وصفوان بن عمنت| 0 وأبو بقتحرة 0 


(0) 


(0 
(0 


للمسافر والمقيم . وقال: «هذا حديث حسن صحيح»». واين الجارود في المنتقى ص 
(4؟): باب المسح على الخفينء والطحاوي في شرح معاني الآثار ,8١/١‏ الطهارة, 
باب المسح علي الخفين كم وقته للمقيم والمسافر ؟: وابن حبان في صحيحه. كما في 
الإحسان ,5١١/١‏ كتاب الطهارة؛ باب المسح على الخفين وغيرهماء والطبراني في 
المعجم الصغير ”/ره ٠١‏ والبيهقي في السنن الكبرى ,”771/١‏ كتاب الطهارة؛ باب 
التوقيت في المسح على الخفين. كلهم عن خزيمة دَيْقْتَهُ قال : قال رسول الله يَكِْهِ في 
المسح على الخفين: «للمسافر ثلاثة أيام ؛ وللمقيم يوم». 

وحاصل ما علل به هذا الحديث أمران: 

الأول: الانقطاع. 

قال الترمذي: « سالت محمدًا -يعني البخاري- عن هذا الحديث. فقال: لا يصح 
غندي حديت خزيمة ين ثابت في المسع على الخفينالأته ليعرف لأين عبد الله العدلي 
مما عمق خريمة الف 1 

ينظر : السنن الكبري للبيهقي .274/١‏ 

وأجيب عن هذا بأنه مبني على أنه يشترط في الاتصال ثبوت سماع الراوي من 
المروي عنه؛ ولو مرة واحدة. والجمهور على أنه يكفي إمكان اللقي بينهما. 

ينظر : نصب الراية ١//ا/1١.‏ 

الأمرالثاني مما علل به هذا الحديث: الاختلاف في إسناده. 

وقد نقل الزيلعي عن ابن دقيق العيد بيان الخلاف في إسناد هذا الحديث؛ وأجاب عنه 
بما لا مزيد عليه. 

ينظر : نصب الراية ١/ره/ا١-/ا/ا١.‏ 

وقد صحح هذا الحديث ابن معين والترمذي وابن حبان: ومن المعاصرين الألباني. 
ينظر: التلخيص الحبير ١71١/١‏ , صحيح سنن ابن ماجه ١/١‏ 4. 


سيق تخريج هذا الحديث ص (577). 


هو أب بكرة نفيع بن الحارث الثقفي. مشهور بكنيته. يقال: كان تدلى إلى النبي عَلِهِ - 
ه"7#؟1 ا 





وأبي بن عمارا'! - رضي الله عنهم- وقد صلى النبي عله في بيته 


من حصن الطائف ببكرة. فاشتهر بأبي بكرة. كان من فضلاء الصحابة. سكن 
البصرة. توفى كَيْْيَهْ سنة (00) ه. وقيل : غير ذلك. 

ينظر الاستيعاب 4/: 1651165 الإصابة 8/5ه؟. 

وحديث أبي بكرة كال أخرجه الشافعي في المسند ص .)١17(‏ باب ما خرج من كتاب 
الوضوءء وابن أبي شبيبة في مصنفه ,١79/١‏ كتاب الطهارات؛ في المسح على 
الخفين. واين ماجه في سنته 84/١‏ 1ء كتاب الطهارة وسننهاء باب ما جاء في التوقيت 
في المسح للمقيم والمسافرء وابن الجارود في المنتقى ص (595).: باب المسح على 
الخفين» واين خزيمة في صحيحة :.51/١‏ كتاب الوضوء » جماع أبواب المسح على 
الخفين, والطحاوي قل ترات معانى الآثار :47/١‏ الطهارة؛ باب المسح على الخقين كم 
فو للنقنهوالمشاف اواذن عبان ف متسدهة: كما فى الإحسان ,.5١09/"”‏ كتاب 
الطهازة حان اللسبع على اسفن وزغب ههاء والدازقطقى فى تنه 5476 كتنان 
الطهارة, باب الرخصة في المسح علي الخفين وما فيه واختلاف الروايات, والبيهقي في 
السنن الكبرى :501/١‏ كتاب الطهارة؛ باب التوقيت في المسح على الخفين. كلهم من 
حديث أبي بكرة كَرْقتَه أن النبي يَكِةِ أرخص للمسافر أن يمسح ثلاثة أيام ولياليهن 
وللمقيم يوم وليلة. 

وهذا الحديث صححه ابن خزيمة وابن حبان كما تقدم . وصححه الشافعي 
والخطابى كما فى التلخيص الحبير ١//ا0١.‏ 

وقال اليخاري: لحك أبى بكرة حسن» نقله عنه البيهقى فى السنن الكبرى ١/ر“9؟.‏ 
وحسنة أيضا النووي فل المسعوة 5/١‏ :وحسته الألباني في صلحيع سان أبن 
ماجه ١/ر١اة.‏ 

هو أبي بن عمارة بكسر العين- المدني» سكن مصرء عداده في الصحابة » وله حديث 
واحد في المسح على الخفين, وفيه أن النبي وَكئَهْ صلى في بيته القبلتين. 

ينظر: الاستيعاب ١/ر١/,‏ الإصابة .11//١‏ 1 

وحديث ابي بن عمارة كَزلقة أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ١78/١‏ , كتاب 
الطهارات, فى المسح على الخفينء وأبى داود فى سننه 5/١‏ ١١/١١١:ء‏ كتاب الطهارة, 
باب التوقنت. فى اليك «وانزماحة فى تسكوة :ارهق كتان الطهانة وستنهاء يان عا 
جاء في المسح بغير توقيت: والطحاوي في شرح معاتي الآثار ١ر4‏ الطهارة  »‏ - 
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القبلتينء وبلال!''-خادم النبي ويد . وجرير بن عبد اللها"'. وأنس بن 


(0 


اق عن لطي 1 ككشي الا كرو وكوف جر عق كمي 
الرحلاا #/اذع (0 608064 وال ارفظي ف امت 154/1 كدان الطوازة ناب 
الركسية هر الجممعملن الففن وما فيةاوا خخلوت الروا ناكم والطاكوس: المسبعدرن 
101,31١‏ كتان الطهارة: والبيهقى فى الست الكبرى ١/04؟,47/5,‏ كتانب 
الطهار: :دأت ها ورد فى قل المريكت: كلهم مق حديث أبى بن عمارة فيه قال: 
قلت: يارسول الله, أمسح على الخفين؟. قال: (نعم). قلت: يومًا ؟. قال: (يومًا). قلت: 
ويدمين؟ + قال (فيومين)- قلت وكلزثة؟:قال: (تهم وما:شتثت): 

دفي رؤائةة اشرق قال زتعم) بحقى عل منهار تك قال رربنول الله لتقم وان الا : 
وقد أخرطةراللفط الأول ابن اس نشسة وابى داو والطيراتي والضاكه والسوفى. 
واخرجه باللفظا الآخر ابن:ماجه والظخاوي والدارقطني والسسهقي. ١‏ 

واكثر الحفاظ على تضعيف حديث أبيّ كه هذا. 000 

قال البخاري: لا يصح. وقال أحمد : رجاله لا يعرفون: وقال أب داود: اختلف في 
إسناده وليس بالقوي. وقال الدارقطني: لا يثبت< وقال اين عبد البر: لا يثبت وليس له 


إستاد قائم. 
وقال النووي: وهو حديث ضعيف باتفاق الل الع 
ينظر: شرح صحيح مسلم "/ا7١,‏ د تنقيح, التحقيق "1/١‏ 055-6, نصب الراية 


١/ا/‏ ا ,178. التلخيص الحبير ١71١/١‏ , 177: 


عن بلال تزفق أن رسول الله يَديٍ مسح على الخفين والخمار. 


هى أبىو عمرى جرير بن عبد الله بن جابر بن مالك البجليء ويقال: أبى عبد الله . 
صحابي جليل أسلم بعد نزول المائدة , وبعثة النبي يَكِدِ إلى ذي الخلّصة - اسم صنم 
في بيت لخثعم كان يعبد في الجاهلية؛ يدعى الكعبة اليمانية- فهدمها , ودعا الرسول 
كيد فقال: «اللهم اجعله هادا مهديًا». حج مع النبى يَكيَةِ حجة الوداع؛ وأمره فيها 
باستنصات الناس. قدّمه عمر فى حروب العراق» وا نسله كلل إن حا رار بكرا 
الفوكقي حترج مات فيه شكة (51 )اعسوقتل غين الي + 

ينظر : الاستيعاب ١//757-١.4؟,‏ الإصابة ١//47,743؟.‏ - 
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و 


مالك!'! - وهو خادم النبى كلد - قد كان صبيًاء وغير هذه الطائفة 


الخفين عن النبي وَلِِةِ سبعون نفسًا(. فنقلوه فعلاً منه 22 . وقولاً 


اله 


وحديث جرير وق أخرجه البخاري في صحيحه :546/١‏ كتاب الصلاة: باب 
الصلاة في الخفاف. ومسلم في ميف ا .» كتاب الطهارة: باب المسح 
على الخفين. أنه قال : رأيت رسول الله يك بال ثم توضاً ومسح على خفيه. 

أخرجه الدارقطني في سننه ١/ر”“٠2؟,4١20",‏ كتاب الطهارة؛ باب ما في المسح على 
الكَفِن من غين توقيت. والشاكم في اكستيزك 1576 كتانب الطهارة» والبيهقي في 
السنن الكيرى١١/رة/ا:‏ كتاب الطهارة: باب ما :ورد في ترك التوقيت. كلهم من حديث 
عبد الغفار بن داود الحرانيء حدثنا حماد بن سلمة عن عبيد الله بن أبي بكر وثابت 
عن أنس وَقْيَهُ أن رسول الله يََِةِ قال: «إذا توضاً أحدكم ولبس خفيه فليصل فيهماء 
وليمسح عليهما » ثم لا يخلعهما إن شاء إلا من جنابة». 

قال الحاكم فى المستدرك 16١/١‏ : «وهذا إسناد صحيح رواته عن آخرهم ثقات إلا 
أنه شاذ عرف ها 

قال الذهبى فى التلخيص 18١/١‏ : «تفرد به عبد الغفارء وهو ثقة» والحديث شاذ/ا.ه. 
وفك تاج عيد القفان الحراي اند بن مويتن الأخوع: أخرح ييكا بعك الدازقظني فقن 
سين + كتان الطيارة: باب ما في المسح على الخفين من غير توقيت, والبيهقي 
فى انان القروص ةا جز كنات الظيارة نان ماورد قن كرك التوقيت: 

قال ابن عبد الهادي في تنقيح التحقيق 554/١‏ عن حديث أعين بن موبسى : «إسنال 
قدا اديت قوع ,راسد متدوة» وكنه المساتن ووه )هد 


وينظر: نصب الراية ١/رة/١‏ . 
رواه ابن المنذر في الأوسط :57”/١‏ كتاب المسح على الخفين عن الحسن البصري - 


رحمه الله -. 

وقد نقله جماعة من أهل العلم عن الحسين - رحمه الله- كالماوردي في الحاوي الكبير 
١/ركه"؟,‏ وابن عبد البر في الاستذكار ١/""؟",‏ وابن قدامة في المغني ١/ر05”,‏ 
والكمال بن الهمام في فتح القدير ١/ر"4١‏ . 
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١ 5 5 5 5 ٠. 
جرى ذلك مجرى التواتر. وخرج عن طريق خبر الواحدا).‎ 
ثم عملت الصحابة - رضى الله عنهم - بذلك‎ 


5 5 5 5 35 ع ؟: 237 
في حياته وبعد وفاته. وهو قو أبي بكرا". وعمر7”, 


)١(‏ الحديث المتواتر هو ما رواه جمع تُحيل العادة تواطؤهم على الكذب عن مثلهم؛ من أول 
السند إلى منتهاه . واستند إلى أمر محسوس. 
أما حديث الآحاد أو خبر الواحد فهى ما لم يجمع شروط المتواتر. 
وقد صنفت فى الأحاديث المتواترة عدة كتب, من أشهرها: 
-١‏ الأزهار المتناثرة فى الأخبار المتواترة للسيوطى. 
]ا قطف الأزهار للسيوطي أيضاء وهو تلخيص للكتاب السابق. 
"- نظم المتناثر من الحديث المتواتر لمحمد بن جعفر الكتاني. 
وأحاديث المسح على الخفين متواترة تواترا معنويً. 
ينظر : نزهة النظر ص )2١-57(‏ , تدريب الراوي ؟/,75١-174,‏ تيسير مصطلح 
الحديث ص .)5١-١4(‏ 


)0( أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ,144/١‏ كتاب الطهاراتء في المسح على 
الخفين» عن يحيى بن يعلى عن ليث عن الحكم عن ابن أبي ليلى عن كعب عن بلال أن 
النبي يك وأبا بكر وعمر كانوا يمسحون على الخفين والخمار. 
وفي إسناده ليث بن أبي سليمء» قال عنه ابن حجر في تقريب التهذيب ص (14]): 
«صدوق اختلط جد ولد ضيه ديه قر ان هاه 1 

(؟) ورد عن عمر وليه في ذلك آثار قولية وفعلية. 
فمن الفعلية ما تقدم تخريجه آنقًا من قول بلال تبي أن النبي يك وأبا بكر وعمر 
كانوا يمسحون على الخفين والخمار. 
ومن الآثار القولية ماجاء عن عمر نيه أنه قال: إذا توضاً أحدكم ٠‏ ولبس خفيه 
فليمسح عليهما » وليصل فيهما , ولا يخلعهما إن شاء إلا من جنابة. 
أخرجه الدارقطني في سننه ,"2١5/١‏ كتاب الطهارة» باب ما فى المسح على الخفين 
من غير توقيت ٠‏ والبيهقي في السنن الكبرى 1/8/١‏ كتاب الطهارة ؛ باب ما ورد في 
ترك التوقيت. د 
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١ 7 ١ 9 


(0) 


لم أجده بسند متصل عن عثمان ويه . 

لكن روي ابن عبد البر في التمهيد 178,1717/11, بسنده عن سفيان الثوري قال: 
مسح رسول الله يلخ وأبو بكر الصديق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان. 

جاء عن علي كَبْليَهْ أنه قال : المسافر يمسح على الخفين ثلاثة أيام , والمقيم يوم وليلة. 
أخرجه ابن أبي شيبة فى مصنفه :180/١‏ كتاب الطهارات. فى المسح على الخفين. 
والطحاوى فى منرخ معات الآثان 5/1 الظهارة: مات امس على الحفاق كر وقته 
للمقيم:والمسافرةوالنيهقى في الس الكبرى 9/١‏ :كتان الطهازة: بان التوقيت 


في المسح على الخفين. 
كلهم من حديث أبي إسحاق السبيعي عن القاسم بن مخيمرة عن شريح بن هانئ عن 
علي مَرْطنَهْ به. 


وأبو إسحاق السبيعي ثقة مكثرء إلا أنه اختلط بأخرة . 
ينظر: تقريب التهذيب ص (477). 
وقد تابع أبا إسحاق الحكم بن عتيبة . وقد أخرج هذه المتابعة ابن المنذر في 
الأوسط ١/١‏ 45: كتاب المسح على الخفين . 
أخرجه الحارث بن أبي أسامة في مسنده . كما في المطالب العالية ١/ر١؟.‏ كتاب 
الطهارة؛ باب المسح على الخفين: وابن المنذر فى الأوسط :45١/١‏ كتاب المسح على 
الخفين, والطحاوي في شرح معاني الآثار ,44/١‏ الطهارة: باب المسح على الخفين كم 
وقته للمقيم والمسافر؟, والبيهقي في السنن الكبري ,177/١‏ كتاب الطهارة: باب 
التوقيت في المسح على الخفين. 
كلهم عن قتادة عن موسى بن سلمة الهذلي قال : ساألت ابن عباس عن المسح على 
الخفين. فقال : للمسافر ثلاثة أيام » وللمقيم يوم وليلة. 
والحارث بن محمد بن أبى أسامة صاحب المسند قال عنه الذهبى: «كان حافظا عارفًا 
بالحديث. عالي الإستانباارة: تكلم فيه جلا حجة: قال الذا زقطني: كد الحتلف قله وق 
عندى سوق وقال امن جوم كيتميت: : ولينه يقن الفعانه 8+ لكونه يلخن على 
الرواية» ] . ه . 
ينظر: ميزان الاعتدال ١/ر؟8؛‏ . 
وبقية رجال الحارث ثقات. 

23 ١5٠ - 


وعا ب 


(00 


(0 


كشة". وسعد“3". وزيد بن ثتابت(", والصحابة كلهم, 


لم أجد - بعد طول البحث - أثرًا عن عائشة - رضي الله عنها- في المسح على 
الخفين. 

إلا أنه يمكن أن يستدل بما رواه مسلم عن شرح بن هانئ قال : أتيت عائشة أسالها 
عن المسح على الخفين. فقالت: عليك بابن أبى طالب فسله؛ فإنه كان يسافر مع رسول 
الله يَةِ وقد سبق تخريجه ص (54؟5١).‏ 1 

فعائشة - رضي الله عنها- لم تنكر على شريح بن هانئ بل أرشدته إلى علي وفقة : 
لأنه أعلم بأحوال التبي يَهْ في السفر. 

وهذا يدل على أن عائشة - رضي الله عنها- كانت ترى جواز المسح على الخفين » 
وإلا لما أمرت السائل بالذهاب إلى علي مَبعْتَهْ » والله أعلم. 


أخرجه الإمام مالك في الموطأ ,71/١‏ كتاب الطهارة , باب ما جاء في المسح على 
الخفين. وعبد الرزاق في مصنفه ,1417.157/١‏ كتاب الطهارة: باب المسح على 
الخفين» وابن ماجه في سننه ,141/١‏ كتاب الطهارة وسننها , باب ما جاء في المسح 
على الخفين . وابن خزيمة في صحيحه ,57/١‏ ؛ كتاب الوضوء جماع أبواب المسح علي 1 
الخفين ‏ والبيهقي في معرفة الستن والآثار ٠١/١‏ » كتاب الطهارة: باب المسح على 
الخفين. كلهم عن نافع أن ابن عمر - رضي الله عنهما- قدم الكوفة علي سعد بن أبي 
وقاص كَيْلَة وهو أميرها , فرآه عبد الله بن عمر يمسح علي الخفين. فأتكر ذلك عليه. 
فقال له سعد سل أباك إذا قدمت عليه . فقدم عبد الله. فنسي أن يسال عمر عن ذلك » 
حتى قدم سعد. فقال : أسالت أباك؟ فقال: لا. فساله عبد الله. فقال عمر: إذا أدخلت 
رجليك في الخفين وهما طاهرتان فامسح عليهما . قال عبد الله: وإن جاء أحدنا من 
الغائتط؟ فقال عمر : نعم وإن جاء أحدكم من الغائط. 
وزاد عبد الرزاق قال: فكان ابن عمر بعد ذلك يمسح عليهما مأ لم يخلعهما ولم يوقت 
لهما وقنًا. 
وإستاد مالك إستان صحيح. 
لم أجده بسند متصل عن زيد كزققة . 
لكن روى ابن عبد البر في التمهيد ,158.151/1١‏ بسنده عن سفيان الثوري قال: 
مسح رسول الله يك وأبى بكر الصديق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلي بن 
أبي طالب وسعد بن أبي وقاص وأبو عبيدة بن الجراح وأبو الدرداء وزيد بن ثابت. 
١51؟١-‏ 





ولم يرد بعضهم على بعض ذلك . بل كان من لم يسافر معه عَنَيخِ يحيل 
على من سافر . كقول عائشة للسائل: ائت عليًا فإنه كان يسافر مع 
رسول الله يلد فيعلم كيف المس!"). 

ومنهم من كان يسافرا *) معه 2ه . ثم يبعد عنه. 1 فحيل على من 
قرب منه. مثل علي وبلال وأنس والمغيرة . فإن هؤلاء ممن كان يختصه 

فإن قيل: فقد قال الله -تعالى- : « وأرجلكم إلى الكعبين 74", 
فنصبهما عطفا على غسل الوجه واليدين» فوجب أن يكون الفرض فيه 
الفسل: 

وأيضا فإن المسح في ظاهر القرآن ورد في الرجلين حسب دون 
الخفين بقوله: إ وأرجلكم 4. بالخفض عطفا على الرأس. 

قيل: الجواب عن السؤال الأول في الآية من وجهين: 

أحتدهما :'أنهنا قرئت بالتضب» وفركت بالخفض ا" فيحفل 
النصب على غسل الرجلين . والخفض على المسح على الخفين؛ لأن 
الآية تقتضي المسح. 

والجواب الثاني: أن قوله : /آ وأرجلكم 4 منصوب عام فيمن كان 
لأنيكا الخق ومن لاانخف لماه كتحملة علق من لبمو ناؤ تن لاخفا 


< (*) نهاية الورقة ١١١‏ ب. 
05 تشبوؤة الماقققه أ كل 


(؟) ينظر ما تقدم ص (514). 
-١541:95-‏ 


وأما السؤال الثاني وإن كان في الآية ذكر الرجلين لا ذكر الخفين, 
فإنه لا يمتنع أن يرد القرآن بذكر شيء. وترد السنة بجواز شيء آخر . 
فيكون بيانًا للمراد بظاهر الآية. فيصير تقدير القراءة بالخفض: 
وامسحوا برؤوسكم وخفافكم. ويجوز أن يعبر عن الخف إذا كانت 
الرجل فيه بالرجل . كقوله - تعالى- : ا وقرآن الفجر 14". أراد صلاة 
الفجر. فعبر عن الصلاة بالقرآن ؛ لأنه يكون فيها!). 

ويجوز أن يكون تقدير الآية أيضًا : وامسحوا برؤوسكم وأرجلكم 
إن اخترتم مباشرتها بالماء » وإن اخترتم فقامسحوا على الخفين؛ بدليل 
مسح النبي عِيِدَهِ على خفيه . وأمره بذلك(!". 

ومن الدئيل على صحة قولنا: ما رواه سفيان عن الأعمش عن 
إبراهيم النخعي عن همام “عن جرير بن عبد الله البجلي أنه توضأ 
ومسح على الخفين. فقيل له أو تفعل ذلك؟ فقال كيف لا وقد رأيت 
رسول الله يَكبةِ فعل ذلك 5. فقيل له : قبل المائدة أو بعدها5. فقال 


.)7/( سورة الإسراء آية‎ )1١( 

(5) ينظر : جامع البيان 9/ره١/55١151-1.,‏ الجامع لأحكام القرآن ١٠/ره5.7,5.0.‏ 

(؟) كما تقدم تخريجه فى الأحاديث السابقة آنفاً ص (74؟1, 31751, 157/4). 

(4) هوهمام بن الحارث الكوفي النخعي. روى عن جرير بن عبد الله البجلي وحذيفة بن 
اليمان وعمار بن ياسر وعدي بن حاتم وأبي مسعود الأنصاري - رضي الله عنهم- 
وغيرهم. وروى عنه: إبراهيم النخعي وسليمان بن يسار وويرة بن عبد الرحمن . وثقه 
يحيى بن معين وابن حبان والعجلي. أخرج حديثه الستة. توفي -رحمه الله- سنة 
(05) ه . قيل غير ذلك. 

ينظر: تهذيب الكمال ١‏ 19/8,791/7, تهذيب التهذيب ك/ره]. 


-174#- 


تان الله "وهل اشلمح الايد الماكزةة وهنا حضن؛ لأن يياء 
أخبارنا يحملونها على أن مسحه كان فيل نزول المائدة , وأن الآية 


نسخت ذلك . هذ! بعد الماكدة. 


ٍِ 


وأيضا فإن حديث المغيرة بن شعبة الثابت الذي لا يتداخله شك 


لحاجته. فاتيعه المغيرة بماء . فسكب عليه فتوضاً ومسح على خفيه. 


)١(‏ أخرجه من هذه الطريق مسلم في صحيحه 528/١‏ كتاب الطهارة» باب المسح على 
الخفين» وعبد الرزاق في المصنف ,١154/١‏ ولفظه عن همام قال: بال جرير ثم توضاً 
ومسح على خفيه فقيل له: تفعل هذا ؟. فقال: نعم» رأيت رسول الله يَدِِ بال ثم توضاً 
ومسح على خفيه. قال: إبراهيم؛ فكان أصحاب عبد الله يعجبهم هذا الحديث؛ لأن 
إسلام جرير كان بعد نزول المائدة. 
وقد أخرجه أبو داود في سننه ,٠١17/١‏ كتاب الطهارة» باب المسح على الخفين؛ وابن 
الجارود في المنتقى ص (307).؛ باب المسح على الخفينء وابن خزيمة في صحيحه 
١غ‏ ة ,0 كتاب الوضوء. جماع أبواب المسح علي الخفين . والطبراني في المعجم 
الكبير ؟/587», ح .)25١١(‏ والحاكم في المستدرك :١74/١‏ كتاب الطهارة » وقال: 
هذا حديث صحيح ولم يخرجاه بهذا اللفظ المحتاج إليه. والبيهقي في السنن الكبرى 
كتاب الطهارة» باب الرخصة في المسح على الخفين. كلهم من حديث بكير 
ابن عامر عن أبي زرعة بن عمرى بن جرير أن جريراً بال ثم توضاً فمسح علي الخفين» 
وقال : ما يمنعني أن أمسح وقد رأيت رسول الله يَلِيَةِ يمسح؟. قالوا: إما كان ذلك قبل 
نزول المائدة. قال : ما أسلمت إلا بعد نزول المائّدة. 


(؟) وكانت في شهر رجب سنة تسع للهجرة. 
ينظر: السيرة النبوية لابن هشام ,١1١4/5‏ الفصول في اختصار سيرة الرسول يِل 
لابن كثير ص (147). 


-١958- 


(0) 


(0 


رواه الزهري عن عباد بن زياد''أمن ولد المغيرة عن المغيرا"). 


: ع 2 5 20 2 3 5 
ورواه الزهري أيضا وغيره عن حمزة بن المغيرة عن المغيرةا. 


هو أبو حرب عباد بن زيادء المعروف أبوه بزيادة بن أبي سفيان» روى عن حمزة وعروة 
ابني المغيرة بن شعبة. وروى عنه: الزهري ومكحول. غزا عباد القندهار - وهي من بلاد 
السند- . وجمع له الهند جمعا فقاتلهم: فهزم الله الهند. أخرج حديثه مسلم وأبو دواد 
والشناقي ارفج ذ هيه اللدينة عب ) تف 

يتان خهذيك الكمال 5753-4 1., تهذيب التهذيب ؟/ر1اا/ره5. 


رواه مالك في الموطأ ١/ره؟,51,‏ كتاب الطهارة: باب ما جاء فى المسح على الخفين 
وعنه أحمد ف المسند “/417”؛ والبيهقى فى معرقفة السنن والآثار ٠١"‏ ,؛ كتاب 
الطهارة , باب المسح على الخفين. 00 

وقال البيهقي عقب روايته: «قصر مالك بإسناده فرواه مرسلاً. وإنما رواه عباد بن 
كاف عن عرَقة بق المغيرة عن المغيرة. 

وقال الشافعي: وهم مالك- رحمه الله- فقال: عباد بن زياد من ولد المغيرة بن شعبة » 
وها نهى مؤلى للقي 146 :هد 

فاق امع عبد البواض :تون ]رك 185 مكنا قال مالك فر هذا اللحنيف وعد 
عبادديق رياد وهو من ولد المقنرة ين شعي لها يحتلق زواه الموطا عنه في ذلك توقتم 
وغلط منه؛, ولم يتابعه أحد من رواة ابن شهاب ولا غيرهم عليه ؛ وليس هو من ولد 
المغيرة بن شعبة عند جميعهم...... وإسناد هذا الحديث من رواية مالك في الموطأً 
وغيره إسناد ليس بالقائْم ؛ لأنه إنما يرويه ابن شهاب عن عباد بن زياد عن عروة 
وحمزة ابني المغيرة بن شعبة عن أبيه المغيرة بن شعبة: ... » وعباد بن زياد لم ير 
المغيرة ولم يسمع منه شينًا ا.ه. 

وحديث ابن شهاب عن عباد بن زياد عن عروة بن المغيرة عن أبيه المغيرة أخرجه 
مسلم في صحيحه ,5١18/5١17/١‏ كتاب الصلاة» باب تقديم الجماعة من يصلي بهم 
إذا تأخر الإمام ولم يخافوا مفسدة بالتقديم. 

أخرجه مسلم في صحيخه ١ر4‏ كتاب الصلاة, باب تقديم الجماعة من يصلي بهم 
إذا تأخر الإمام ولم يخافوا مسد امن تيك الزشرع عن امامل ين .متمد ين سعد 


ابن أبي وقاص عن حمزة عن المغيرة كله . - 


-١؟غ68-‎ 





ورواه الشعبي عن عروة بن المغيرةا'' عن المغير!"). 


577 5 5 0 5 
ورواه ناقع بن جبير بن مطعم 7" عن عروة بن المغيرة عن 
المفيرظ). 


- ورواه أحمد فى المسند 54/5". والنسائى فى سننه ١/ا7اء‏ كتاب الطهارة:؛ باب المسح 
علن الخما دام الناضدنة #ذابن خنان فى صحيت: كنا في الإحسان 7117/7, كتاب 
الطهارة . باب المسح على الخفين وغيرهماء والبيهقي في السنن الكبرى ,58/١‏ كتاب 
الطهارة . باب مسح بعض الرأس . كلم من حديث بكر بن عبد الله المزني عن حمزة 
ابن المغيرة عن المغيرة مَرَلقة . 
ولم أجده من رواية الزهري عن حمزة بن المغيرة فيما اطلعت عليه؛ والله أعلم. 


)١(‏ هو أبو يعفور عروة بن المغيرة بن شعبة الثقفي الكوفي. روى عن أبيه وعائشة - رضي 
الله عنهما- وروى عنه : بكر بن عبد الله المزني والشعبي وعباد بن زياد ونافع بن 
جبير بن مطعم . قال العجلي : كوفي تابع ثقة . ولاه الحجاج الكوفة سنة (70) ه. 
أخرج حديثه الستة 
يتن «اقينين:القيان رودن يدي التينف +207 


(؟) أخرجه من هذه الطريق البخاري في صحيحه 770/١‏ : كتاب الوضوء باب إذا أدخل 
رجليه وهما طاهرتان» ومسلم في صحيحه ار كىن كتاب الطهارة:, بياب المسح على 
الحفين. 


(؟) هوأبى محمد ناقع بن جبير بن مطعم بن عدي القرشي النوفلي المدني. ويقال : أبو عبد 
الله. روى عن أبيه جبير بن مطعم وجرير البجلي وأبي هريرة وابن عباس رضي الله 
عنهمء وعروة بن المغيرة وغيرهم. وروى عنه : عروة بن الزبير وعمرى بن دينار والزهري 
وصالح بن كيسان وغيرهم. أحد الأئمة مدني تابع ثقة مشهور, كان من خيار الناس 
ومن فصحاء قريش. روي له الستة, توفي - رحمه الله سنة (19) ه. وقيل: غير ذلك. 
ينظر : تهذيب الكمال 1/5/59؟9717-5؟: تهذيب التهذيب ١/0‏ 10. 


(١‏ أخرجه من هذه الطريق البخاري في صحيح ارا كتاب الوضوءء ياب المسح على 
الخفين ومسلم فى صحيحه ,774//١‏ 576 كتاب الطهارة : ياب المسح على الخفين. 


-ا١555-‎ 





ورواه الأشعث بن سليمان/''عن الأسود بن هلال!" عن المغيرا". 
فتفقت الروايات وغيرها مما لم نذكره عن المغيرة عنه عَلَتَلهِ بالمسسح 
على الخفين في غزوة تبوك. وهي آخر الغزوات . فيسقط بهذا قول 
من يقول: إن آية الوضوء مدنية. والمسح منسوخ بها؛ لأنه متقدم ؛ لأن 
غزوة تبوك آخر غزاة كانت بالمدينة . والماكدة نزلت بالمدينة قبل هذه 
الغزاظ). 


)١(‏ هكذا رسمت في المخطوطة: «الآشعث بن سليمان» ‏ والذى فى كتب الجديث والتراجم: 
«الأشعت ين سليمة. ان 
والأشعث بن سليم هو ابن أبي الشعثاء بن أسود المحاربي الكوفي. روى عن الأسود بن 
هلال والأسود بن يزيد ورجاء بن حيوة وسعيد بن جبير وغيرهم وروى عنه: الثوري وشريك بن 
عبد الله النخعي وشعبة بن الحجاج وغيرهم . وثقه أحمد بن حنبل ويحيى بن معين وأبو حاتم 
والنسائي وغيرهم . أخرج حديثه الستة . توفي - رحمه الله - سنة )١١0(‏ ه 
ينظر تهذيب الكمال /١7؟,‏ //7/5؟, تهذيب التهذيب ١/رغ؟؟‏ , 770 . 


(؟) هو أبو سلام الأسود بن هلال المحاربي الكوفي . روى عن عمر بن الخطاب وابن 
مسعود ومعاذ بن جبل والمغيرة وأبي هريرة رضي الله عنهم؛ وغيْرهم. وروى عنه: 
النخعي وأشعث بن سليم وأبى إسحاق السبيعي وأبو خصين الأسدي . وثقه ابن معين 
والنسائي . وسئل عنه أحمدء فقال: ما علمت إلا خيرً. أخرج حديثه الشيخان 
وغيرهما . توفي - رحمه الله - سنة (44) ه. وقيل: غير ذلك . 
بقلل ونين القفال "/را؟3؟ ,777 تهذيب التهذيب .7١1/١‏ 


[لقة أخرجه من هذه الطريق مسلم في صحيحه ١ر5‏ كتاب الطهارة ؛ باب المسح على 
الخفين. 


(4؛) سورة المائدة سورة مدنية» وآية الوضوء نزلت فى قصة عائشة - رضى الله عنها- لما 
فقدت عقدها أ قلادتها أثناء رجوع النبي وَل وأصحابه في غزوة المريسيع. 
فقد روى البخاري في صحيحه 17١/8‏ , كتاب التفسير ٠‏ باب ل فَلَم تجدوا مَاء 
قتْمَمُوا صعيدا طَيبًا 6 عن عائشة - رضي الله عنها- قالت : سقطت قلادة لي - 


-1١58قا/‎ - 


فإن قيل: إن إجماع الصحابة معنا. 


عيرا) بالفلاة 20)9). 


(0 


(0 


(5) 


وروي عن أبي هريرة أنه كره ذلك 
وروي عن عائشة - رحمها الله - أنها قالت: لأن تقطع رجلاي 


بالبيداء - ونحن داخلون المدينة - فأناخ النبي يَليةِ ونزل » فثنى رأسه في حجري 
راقدًا أقبل أبى بكر فلكزني لكزة شديدة وقال : حبست الناس في قلادة؟. الموت لمكان 
رسول الله يَكْةِ وقد أوجعني. ثم إن النبي وَِْ استيقظ وحضرت الصبح. فالتمس الماء 
فلم يجد فنزلت: ا 0 الآية. 

وينظر : أحكام القرآن لابن العربي "رده ء الجامع لأحكام القرآن 60/7 فتح 
الياري ١//غ١1ه-/١0.‏ 


العير: الحمار » وغلب على الوحشي منه. 
تنظر: الصحاج 16,3578 القامومن المشيط عن (4لاة). 
الفلاة: الصحراء الوسعة» أو المفازة التى لا ماء فيها. 
ينظر: الصحاح 501,7407/16؟, القاموس المحيط ص .)١7١54(‏ 
وقداذكر اين الجوزي هذا الأثر سين ما لحك بة من قال يعدم جوان المسع لي 
الخفين, ثم قال في الجواب عنه : وما ذكروه عن علي وَرققة ليه لا يصح. 
ينظر: التحقيق ١/3ه١.‏ 
قال: حدثنا يونس بن محمد . قال : حدثنا عبد الواحد بن زياد قال : حدثنا إسماعيل 
بن سميع قال: حدثني أبو رزين قال: قال أبو هريرة: ما أبالي على ظهر خفي مسحت 
أى على ظهر حمار. 
وهذا إسناد حسنء رجاله كلهم ثقات إلا إسماعيل ين سميع فإنه صدوق, تكلم فيه 
لبدعة الخوارج. 
ينظر: تقريب التهذيب ص .)٠١8(‏ 
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أحب إلى من المسح على الخفينا". 


وروي عن ابن عباس أنه قال: سبق كتاب الله المسح على 


الشف 


(0) 


(0 


(0 


وروي أن أبا مسعود البدري(": قال مسح رسول الله يِه على 


أخرجه عبد الرزاق في مصنقه ,571/١‏ كتاب الطهارة, باب المسح علي الخفين عن 
ابن جريج قال : أخبرني أبو بكر بن حفص بن عمر عن عائشة - رضي الله عنها- 
أنها قالت: لأن يقطع قدمي أحب إلي من أن أمسح علي الخفين. 
وأخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ١/رهى‏ ١؛ء‏ كتاب الطهارات» من كان لا يري المسح » 
قال حوقًا هشيم كال آنا نعي بق سعد عن القايسم ين محمد يمن عائقة - رضي 
الله عنها - قلت: لآن أخرجهما بالسكاكين أحب إلي من أن أمسح عليهما. 
ورجاله كلهم ثقات إلا أن هشيم بن بشير السلمى كثير التدليس والإرسال ؛ فمال في 
حديثه: أتبانا أو أخبركا فهو حجة: وما لم يقل فليس بشبىء. ْ 
ينظر: تهذيب التهذيب 47-41/1, تقريب التهذيب ص (0/4). 
وقد قال ههنا: أنا » وهي تعني أخبرنا أو أنبأتا. 
أخرجه ابن أبي شيبة فى مصنفه ١/163ء‏ كتاب الطهاراتء من كان لا يرى المسح, 
قال: حدثنا ابن إدريس عن فطر قال: قلت لعطاء : إن عكرمة يقول: قال ابن عباس: 
سبق الكتاب الخفين. ققال عطاء : كذب عكرمة» أنا رأيت ابن عباس يمسح عليهما. 
ورجاله كلهم ثقات إلا فطر بن خليفة؛ فإنه صدوق, رمي بالتشيع كما ذكر ذلك الحافظ 
ابن حجر في تقريب التهذيب ص (54). 
وقد تابع ابن إدريس محمد بن فضيل بن غزوان الضبي. 
أخرج هذه المتابعة البيهقي في السنن الكبرى 577/١‏ , كتاب الطهارة؛ بالب الرخصة 
في المسح على الخفين. 
هو أبو مسعود عقبة بن عمرو بن ثعلبة الأنصاري الخزرجي البدري؛ مشهور بكنيته, 
صحابي جليل. شهد العقبة؛ وشهد أحدًا وما بعدهاء واختلف في شهوده بدرًا . وجزم 
البخاري بأنه شهدهاء والأكثر على أنه لم يشهدها. توفي كَرْقتَه سنة (٠غ)‏ ه. وقيل: 
بعدها. 
ينظر : الاستيعاب ”/ر5 ,1١6 , ٠١‏ الإصابة 705/6. 
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الخفين. فقال له علي عله : قبل المائدة أو بعدها ؟5 فسكت أبو 
مسعودا". فدلٌ على أن الخبر منسوخ بقوله: « وأرجلكم إِلَى 
الكعبين 04")؛ لأنه شي المائدة: وبين علي أن المسح قبلها. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أنه لم ينقل عن أحد منهم نقلاً صحيحا أنه قال: لا 
يجور. 

والجواب الآخر: أننا نسلم ما حكي عنهم: ولكنهم رجعوا عنه. لأننا 
قد روينا فعلهم وفعل الأئمة منهم بعد النبي عي . والممسح بعد 
النبيِيَكةٍ لا يكون . وكيف يمتنعون منه وقد روينا عنهم ذلك ولكن 
الممسح على الخفين كان بالمدينة قليلاً؛ لقلة حاجتهم إليه؛ لأن أرض 
الحجاز يقل فيها البرد الذي يحتاج معه إلى لبس الخفاف, ولهذا 
قالت عائشة- رضي الله عنها- للسائل : ائت علياً فإنه كان يسافر مع 
رسول الله يلوا" فكان أكثر مسحه ومسحهم على الخفاف إنما هو 


: لم أجده بهذا اللفظء لكن أخرج العقيلى فى الضعفاء الكبير "/85 عن زادان قال‎ )١( 
قال علورين ناض ظالف لآنن نفو انث المطوك أن رسو الله 84 مسنم علي‎ 
الحعق كال ]لسن كذلك ؟ . قال : أقبل المائدة أو بعدها؟. قال لا أدري . قال لا‎ 
دريت » إنه من كذب على رسول الله َكل متعمدًا فليتبواً مقعده من النار.‎ 
وقال العقيلى عقبه: « هذا الحديث باطل».‎ 
وذلك لأن إسناده زكريا بن يحيى الكسائي قال عنه ابن معين رجل سوءء. يحدث‎ 
باحاوية شنو وال عنه الفسافر والة ا عطي درون‎ 
.5/45 , ينظر: ميزان الاعتدال »/ره7 ,7/1ء لسان الميزان ؟/ر85؛‎ 

(5) سورة المائدة, آية (1). 


(5) سيق تخريج الحديث ص (5؟؟١1).‏ 
-_- ٠نهم>؟ ١!‏ م 


في الأسفار التي يحتاج فيها إلى لبس الخفاف. كما روي أن الطائفة 
التي اشتد عليهم البرد في سفرهم فأمرهم َه بالممسح على 
العصائب والتساخين(". 

والعصائب : العمائمء والتساخين : الخفاف. 

وكذلك أنكر ابن عمرا *' على سعد بالكوفة؛ فلما عرف ذلك مسح 
بعد ذلك بالمدينة!"). 

وأيضا فإن السائل لما قالت له عائشة : ائت عليًا فاسأله؛ فقال 
علي للسائل: قال النبي كا : «يمسح المسافر ثلاثة أيام ولياليهن . 
والمقيم توما وليلة)(". 

وروي عن علي وت أنه قال : لو كان الدين بالقياس لكان مسح 


أسفل الخف أولى من أعلاه. ولكني رأيت رسول الله يَللْةِ يمسح على 
ظاهر الخفا). 


.)187 ,185( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 

(#) نهاية الورقة 1١1١١‏ . 

(؟) سيق تخريج هذا الأآثر ص (581؟1١).‏ 

,( سبق تخريج هذا الحديث ص (5؟51760215١).‏ 
وأحمد في المسند ١/ره5:‏ وأبى داود فى ستنه ١/ر5 ,١١6 , ١١‏ كتاب الطهارات: 
باب كيف المسح؟. والدارقطني فى ستننه .١99/١‏ كتاب الطهارة, باب الرخصة فى 
المسح على الخفين وما فيه واختلاف الروايات: والييهقى فى السنن الكبرى ,555/١‏ 
كتاب الطهارة» باب الاقتصار بالمسح على ظاهر الخفين . كلهم من حديث الأعمش عن 
أبي إسحاق السبيعي عن عبد خير عن علي وَرْقْتَهُ به. - 
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وأما حديث أبي هريرة فقد روي عنه أنه قال : مسح النبي عأعّله 


علق اتشفية" 1 


وأبوإسحاق السبيعى قال عنه ابن حجر : ثقة مكثر عابد » إلا أنه اختلط بأخرة. كما 
تقدم ص .)1١99(‏ 1 

وقد تابع أبا إسحاق المسيب بن عبد خير. 

أخرج هذه المتابعة أحمد فى المسند ,.١١5/١‏ والبيهقى فى معرفة السنن والآثار //5؟١‏ 
اكاك اللرارة با ا ال لو 1 

ولفظ البيهقي عن علي كَإْقيَهُ » قال : لولا أني رأيت رسول الله يَلئلَةِ يمسح ظهر قدميه 
تلت أن ياطتهنًا :اق ::وفتن أحسمافظ ‏ يفسل ظهور قتمنه: 

والمسيب بن عبد خير ثقة, كما ذكر ابن حجر في تقريب التهذيب ص (059). 

قال ابن حجر في التلخيص الحبير -١170/١‏ عن هذا الحديث- : «رواه أبو داود 
وإسناده صحيح» أ. ه . 

وقال أحمد شاكر في تعليقه علي المسند ؟/7١1:‏ إسناده صحيح. 

وصححه الألباني في تعليقه على مشكاة المصابيح 7/١‏ ؟. وما ذكره من متابعة 
السديء فاللفظ مختلف. 


أخرجه بهذا اللفظ أحمد في المسند "/4ه؟. من حديث أبان بن عبد الله البجلي قال: 
حدثني مولي لأبي هريرة عن أبي هريرة كَرقيَهُ به. 

وأخرجه ابن ماجه في سننه ١164/١‏ كتاب الطهارة وستنهاء باب ما جاء في التوقيت 
في السح للمقيم والمسنافن. من جدية عمر بن عبد الله ين أبي حشعم الثمالي كال: 
حدثنا يحيى بن أبي كثير عن أبي سلمة عن أبي هريرة كَثقَة قال : قالوا يا رسول 
الله. ما الطهور علي الخفين؟ قال : « للمسافر ثلاثة أيام ولياليهن ٠‏ وللمقيم يوم وليلة». 
وعمين ميد الله التسالى قالاحنه اليتقاري + قتفيف الصدزع زالفي قال ابو قرع 
واهى الحديث. ١‏ 1 

ينظر: ميزان الاعتدال ؟/711: تهذيب التهذيب 154/5. 

وأخرجه ابن حبان فى صحيحه , كما فى الإحسان ,5١7/7‏ 517, كتاب الطهارة: 
يان الس على الخدين وشمرهنا: كال أخبرنا المسة ين بنفيان»:قاله حدقا ابو 
كامل الجحدري: قال: حدثنا فضيل بن سليمان , قال: حدثنا موسى بن عقبة عن - 
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وروي أنه هو مسح على الخفين!'). 

وما ذكروه عن عائشة - رضي الله عنها - فعنه جوابان: 

أحدهما: أنه قد روي عنها أنها قالت : مسح رسول الله وله على 
الخفين الى أفات 2 


و3 الع 0 إن( 


5 أبي حازم عن أبي هريرة كته أن رسول الله يَِةِ سئل فقيل: يارسول الله » أرأيت 
الرهل مدلك شكرضن وتميتت على خقية [تصتلن قال 0 9 باس بذك 
ورجاله ثقات إلا فضيل بن سليمان - وإن كان قد أخرج له الشيخان - فإنه صدوق 
له كل كف كنا دكن ذلك الحافط امن حول قن فريس الدواض عن 110 : 
وأخرجه ابن ماجه اولان الى فافج الستك ١/ر,84‏ من طرق أخرى 
ضعيفة جداً. ْ ١‏ 

)1( لم أجده بسند متصل عن أبي هريرة كله . 
كن كر ابن مانيس فى اللسوي ١كة‏ لازن الباززعة رق نا 50 
جرير عن أبي هريرة أنه كان يمسح على خفيه؛ ويقول : قال رسول الله يَيوْ : 
«إذا أدخل أحدكم رجليه في خفيه وهما طاهرتان ٠‏ فليمسح عليهما». 

(؟) أخرجه الدارقطني فى سننه :١194/١‏ كتاب الطهارة: باب المسح على الخفين, 
قال حدثنا الحسين , نا ابن حنانء نا بقية» نا أبى بكر بن أبي مريم ٠‏ ناعبدة بن 
أبى لبابة. عن محمد الخزاعى عن عائشة أنها قالت: مازال رسول الله وَل 
يسبع ملق تولك هلبه كو المائزة حدن لدئ الله ع ويكل: 
ومحمد بن عمر بن حنان صدوق يغرب ٠‏ ويقية بن الوليد صدوق كثير 
التدليس عن الضعفاء. وأبو بكر بن عبد الله بن أبي مريم ضعيفء سرق بيته 
فاختلط. 
ينظر : تقريب التهذيب ص (4491,113 , 1115) 


(؟) هو أبو المقدام شريح بن هانئ بن يزيد بن نهيك الحارثي الكوفيء أدرك زمن النبيية 
ولم يره. وكان من كبار أصحاب علي كَزِيَهُ. وروى عنه وعن سعد بن أبي وقاص - 


دم#ه7١-‏ 
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سل علن"). 


والجواب الثاني: فإنه يجوز أنها!'' كانت تكره المسح على الخفين 
وتقول: غسل رجلي أسهل في نفسيء والإنسان قد يختار العزائم على 
الزخص؛ لقوته في الدين؛ ولم تقل : إنه لا يجوز. 

وأما حديث ابن عباس يني » فقد روي عن عطاء قال سألت ابن 
عباس عن المسح على الخفين فقال: مسح النبي عليه على الخفين. 
فقلت له: إن عكرمة روى عنك أنك تقول: سبق القرآن المسح على 
الخفين. فقال: كذب عكرمة(". يعني غلط. 


وأما قول علي وا لأبىي مسعودء فإنما قال له ذلك؛ لأن أبا 
مسعود اليدري كان قعد عن بيعة علي(“ فأراد أن يبين للناس ضعف 


- وأبي هريرة وعائشة يل وغيرهم. وروى عنه: ابنه المقدام والشعبي والقاسم بن 
مخيمرة ومقاتل بن بشير وغيرهم. 
وثقه أحمد بن حنبل ويحيى بن معين والنسائي واد بين حيان . أخرج حديثه الستة إلا 
البخارى. قتل - رحمه الله- بسجستان سنة (8/ا) ه 
ينظر: تهديب الكمال 4601/0 تهذين التيديي "راق . 

)1( سبق تخريج هذا الحديث ص (5؟؟١).‏ 

)( فى المخطوطة: «أن» وما أثيته هو الصواب. 

(؟) لم أقف عليه بهذا اللفظ - بعد طول البحث عنه -. 
لكن روى فطر بن خليفة قال: قلت لعطاء : إن عكرمة يقول : قال ابن عباس: سيق الكتاب 
وقد سبق تخريج هذا الأثر ص (55؟١).‏ 

03 لم أقف على من ذكر أبا مسعود كنقة قعد عن بيعة علي كزثقة . بل قد جاء أن عليًا 
صَبِفيَهُ لما خرج يريد معاوية كنا اج اط سس عر المي رادا در 
أنه قد بايعه. ١‏ 
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علمه وقلته . وأنه لا يعلم الناسخ والمنسوخ. ولم يقصد به أن الخبر 
منسوخ ؛ بدليل ما رويناه عن علي كفت في المسحا"). 

فإن قيل: فإنها طهارة من حدث فلا يجوز فيها المسح علي 
الخفين كالجناية. 

وأيضا فإنه حائل منفصل عن العضو فوجب أن لا يجوز المسح 
عليه لغير عذر كالعمامة . وقولهم : منفصل؛ احتراز من الشعر. 

قيل: أما القياس علي الجنابة فعنه جوابان: 

أحداهمنا: أن القيائن إذا اذى إلى إننشاط الستن ستقط وقد 
ذكرنا عن النبي عَكَة جوز المسح. 

والجواب الآخر: هو أن الحنابة أغلظ من الوضوء حتى إنه يسقط 
مسح الرأس بالماء ويصير غسلاً. ويجب غسل جميع البدن الذي كان 
يسقط في الوضوءءفلم يجز المسح فيه على الخفين. وكيف يجوز أن 
يفتسل ويفسل سافيه إلى حد الكعبين وهو لابس للخف5. فبان بهذا 
مخالفة أمر الجنابة للوضوء المبني على التخفيف. وسقط فيه غسل 
أكثر البدن . وجوز فيه مسح الرأس دون غسله غلم يشتبها. 

وأما القياس على مسح العمامة فهو أيضًا فاسد ؛ لأن فيه 
إسقاط جوز المسح الثابت بالسنة. 

على أننا نفرق بينهما فنقول :لما كانت الرجلان يقع السعي 
عليهماء وظهورهما أكثر من ظهور الرأس واليدين فِي غالب الحال 
والوجه أكثر صبرًا علي البرد والحر منهما ؛ لكثرة مباشرة ذلك بالوجه 


- ينظر: تاريخ خليفة بن خياط ص ,)25035,1١45(‏ الاستيعاب ؟'/رع/١٠,‏ أسد الغاية 
/5» سير أعلام النبلاء ؟/ر9:5غ-4957: الإصابة 6//؟5". 
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وجري العادة به فجازت الرخصة في الرجلين للمشقة التي تلحق في 
نزع الخفين عند كل طهارة؛ والحاجة إليه أكثر ؛ لأن نزعه يؤدي إلى 
التخلف عن رفقته. والانقطاع عن العجلة في السفرء الذي فال النبي 
يد فيه: « إنه قطعة من العذاب ؛ فإذا قضى أحدكم نهمته'') فليعجل 
الأوبة إلى أهله,!'". والعمامة لا تلحق المشقة في أن يدخل يده تحتها 
فيمسح رأسه ؛ فكان الفرض فيه مسح الرأس دون العمامة. 

فإن استدئوا بإصحاب الحالء؛ وأن الصلاة في ذمته. فمن زعم 
أنها تسقط بطهارة فيها المسح على الخفين فعليه الدليل. 


وبما روي أن النبي يَكَِةِ توضأ وغسل رجليهء وقال: « هذا وضوء لا 
يقبل الله الصلاة إلا به1". فدليله أنها لا تقبل بالمسح على الخفين. 

قيل: أما استصحاب الحال فلنا مثله؛ لأن أصل الذمة بريئة من 
وجوب الطهارة على الصفة التي تذكرونها دون جواز المسح على 
الخفين. ولا نسلم لكم أن الصلاة في ذمته إلا على جواز الممسح على 


)0( ينظر ما تقدم ص (5؟15 1519 ). 

)1( النهمة : بلوغ الهمة في الشيء. | 
والمقصود هنا إذا قضي حاجنه التي من أجلها سافر فليعجل الرجعة إلى أهله. 
ينظر : النهاية في غريب الحديث والأثر ١78/0‏ : شرح النووي على مسلم ؟١١/١7ء‏ 
فتح الباري 55/5/. 
أبى هريرة كَِئَة قال: قال رسول الله بَلِةٍ : « السفر قطعة من العذاب » يمنع أحدكم 
طعامه وشرابه ونومه. فإذا قضى تهمته فليعجل إلى أهله». 

فيه سيق تخريج هذا الحديث ص .)١١5(‏ 

-١7؟6ه5-‎ 


الخفين في الطهارة. 

ثم لوثبت لكم ذلك لكان مسح النبي مكَلهِ على الخفين , 
والصلاة بذلك تدل على سقوط الصلاة من ذمته. 

وأما احتجاجكم بالخبر فإن الحديث الصحيح روي أنه توضأ مرة 
مرة وقال: « هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إلا به»!'). ومن مسح على 
خفيه فقد توضاً. 

ثم لو ثبت الحديث على ما ذكرتم لم يمتنع أن يكون قوله عَلَْلهِ 
متوجها إلى من أظهر رجليه ولم يلبس الخفء. فأما من سترهما 
بالخف فإنه يجوز له المسح؛ بدليل الأخبار المروية في جواز المسح. 
حتى نستعمل سنته وأقواله كلها ولا نسقط بعضهاء وبالله التوفيق. 


د لاه؟١-‏ 


[5”"]مسألة 

وليس! *! للمسح على الخفين عند مالك -رحمه الله- حد 
محدود. لا لمقيم ولا لمسافرء يمسح ما بدا له ما لم ينزعهما أو تصبه 
جنابا"). 

وبه قال الليث بن سعد”". والأوزاعي. وهو قول الشافعي في 
القديم!". 00 

وعن مالك فيه روايات لا تصح . والصحيح ما حكيناءل"). 

وقال أبو حنيفةا") والشافعي في قوله الجديد (): 

5200 محدود . فللمسافر ثلاثة أيام بلياليهاء 
وللمقيم يوم وليلة من وقت ما أحدثا . وبه قال الشوري !", 


() نهاية الورقة ١١١‏ ب . 

,١ور//١ بداية المجتهد‎ ,١76/١ الإشراف ١/ه١, الكافي‎ »149/١ ينظر : التفريع‎ )١( 
القوانين الفقهية ص (:؟).‎ 

(5) ينظر : الاستذكار ١//اا؟,‏ المغني ١/ره7١.‏ 


(؟') ينظر : الحاوي الكبير ,557/١‏ المهذب ,5٠١/١‏ حلية العلماء :١70/١‏ روضة الطالبين 
ا/راكا. 


ء( ينظر : الكافي لابين عيد الير ١/ل/ا/ا١.‏ 


(5) ينظر : الأصل :957,485/١‏ مختصر الطحاوي ص .)3١(‏ المبسوط :49,94/١‏ بدائع 
الصنائع ١/ر8ء‏ الهداية .54/١‏ 


(5) ينظر : الأم ١/.ه,‏ مختصر المزني 7/4 ١٠؛‏ الحاوي الكبير ,501/5754/١‏ المهذب 
اكلرء"ء حلية العلماء ١/ر.151,1.‏ 


(9) ينظر : الحاوي الكبير ١/رؤه؟:‏ المجموع ١/ر١71ه.‏ 
-1١1569-‏ 


وأحمد 0 واف 1 


والدليل لقولنا: مارواه عمروأنس أن النبى كله فال: «إذا 


لم تنزعهما أو تصبكا جنابة)!؟. فأباح المسح ما لم يحدث أحد هذين 
إما النزع أو الجنابة» ولم يخص وقنًا من وقت. 


وأيضا ما روي عن عطاء بن يسار قال: سألت ميمونة زوج النبي 


له عن المسح على الخفين فقلت: أفي كل ساعة يمسح على الخفين5. 


ذهب الإمام أحمد -رحمه الله- إلي التوقيت فى المسح على الخفين. لكن اختلفت 
الرواية عنه في ابتداء مدة المسح, وجاء عنه في ذلك روايتان. 

الأولى أن ابتداء المدة من الحدث بعد اللبس ؛ - وهذه الرواية هى المذهب عند 
الحنايلة, وهي التي ذكرها ابن القصار. 

ينظر : كتاب الروايتين والوجهين 5/١‏ ,/ا9, الهداية ١/ره١.ء‏ المغنى ١/ره1”,‏ ./ا3”, 
الشرح الكبير ١/١/,"7ء‏ الإنصاف ١ك/رالا١‏ ,/اا١.‏ 

ينظر: الحاوي الكبير ١//55؟,‏ المجموع ١/ر١؟5.‏ 


فى المخطوطة : « تصيبك»؛ وما أثيته هو الصواب؛ لأنه معطوف على «تنزعهما» وهو 


مجروم والله أعلم. 
حديث عمر يَلتَهُ المرفوع لم أجده - بعد طول البحث عنه - وإنما جاء موقوفاً على 


«اقصهء 


عمر «دوعنه وقد سيق تخريجه ص .)١155١(‏ 

أما حديث أنس وَرْفتَهُ فقد سبق تخريجه ص .)١1778(‏ 

قال ابن حجر في بلوغ المرام :١1١١/١‏ وعن عمر تَبْقيَهُ موقوفا . وعن أنس مرفوعاً 
«إذا توضاً أحدكم فلبس خفيه فليمسح عليهما » وليصل فيهما , ولا يخلعهما إن شاء 
إلا من جناية»» أخرجه الدارقطني والحاكم وصححه» .١‏ ه. 


ات 





١ : 56‏ 58 2 0 
فَمَالت : نع( . ولم تخص وقنًا من وفث. 

وأيضا ما روي أن النبي مَكِةِ مسح على خفيه غب روابة المغبرا". 
وفي حديث حذيفة أتى سباطة! قوم فبال قائمًا ثم توضأ فمسح 


على 000 


وأيضا قول النبي كَلِيِ: «إذا لبستهما على طهر فامسح عليهما!", 


فثبت عنه عَلِكٍَ جواز المسح. ولم يثبت عنه فيه توقيت. 


(0) 


00 
(0 


(5 


(0) 


وأيضا ما روي عن خزيمة بن ثابت أن رسول الله يل قال: «يمسح 


لم أجده موقوفًا على ميمونة - رضى الله عنها- بعد طول البحث عنه؛ 

وقد وجدته مرفوعاً من حديث ميمون - رضي الله عنها-. 

الخفين وما فيه واختلاف الروايات » من حديث عمر بن إسحاق بن يسار قال: قرأت 
كتابا لعطاء بن يسار مع عطاء بن يسار قال : سألت ميمون زوج النبي َكلِهْ عن المسح 
. فقالت: قلت : يارسول الله . كل ساعة يمسح الإنسان على الخفين ولايخلعهما؟ قال: 
«نهم». 

وعمر بن إسحاق بن يسار ترجمه البخاري في التاريخ الكبير ١/١‏ 8 ١»ء‏ ولم يذكر فيه 
جرحا . ونقل الذهبى فى ميزان الاعتدال ١87/7‏ عن الدارقطنى أنه قال فيه: ليس 
بالقوي . 

السباطة : الموضع الذي يُرمي فيه التراب والأوساخ وما يكنس من المنازل. 

ينظر : النهاية في غريب الحديث والأثر ”"/ره”؟, لسان العرب 7/رة ١‏ ”. 

صحيح البخاري. 


سيق تخريجه بمعناه من حديث أنس كَزلتة ص .)١17784(‏ 


-1١551١- 


المسافر ثلاثة أيام ولياليهن. والمقيم يوما وليلة)!). 

وروي فيه: والله لو استزدناه لزادنا0"). 

وروىي: لو استزاده السائل لزاده0, والصحابي لا يحور أن يقطع 
على علم رسول الله مَلَِ أنه يزيد السائل إذا استزاد حتى يحلف عليةه؛ 
ويكون ذلك ظنًا منه. بل إنما يكون ذلك إذا تحقق بعلم قد تقدم منه. 
علمه من النبي عَِكَههِ في جواز الزيادة على ذلك. 

وأيضًا ما روي عن أبي بن عمارة أنه قال: سألت رسول الله عن 
المسح فقلت: أمسح على الخفين؟ فقال: «امسح». فقلت: يوما5. فقال: 


«ويومس وثلاثة وما شقت !4 


١5 . 0 01‏ 
ورواه سعيد بن أ مون" ؟أقحال: حدنتنا يحيى بن 


(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص :.)١1551(‏ وقد أخرجه بهذه الزيادة ابن أبي شيبة 
والطحاوي والبيهقي. وأخرجه أبو داوود معلقا. 

() سيق تخريج هذا الحديث ص :.)١3714(‏ وقد أخرجه بهذه الزيادة عبد الرزاق وابن أبي 
شيبة وابن ماجه والطحاوي والبيهقي. ٠‏ 

(4) سيق تخريج هذا الحديث ص (90؟15 .)١17377‏ 
مولاهم؛ المصري. روى عن حماد بن زيد وابن عيينة وابن وهب والليث ومالك ويحيى بن 
أيوب المصري وغيرهم. وروى عنه: البخاري والدارمي وأبى عبيد القاسم بن سلام وأبو 
حاتم الرازي ومحمد بن يحيى الذهلي وغيرهم. وثقه ابن معين وأبى حاتم وابن حبان» 
وقال أبى داود: هو حجة. أخرج حديثه الستة. توفى - رحمه الله - سنة (4"؟) ه. 
ينظر : تهذيب الكمال - 5950, تهذيب التهذيب "/91؟. 


-ا١5"15-‎ 


أورزناذ! عن كياد كن تين 


(0) 


(0 


0 50 5 5 . 
أيوب!'! قال حدقي عبد الزحمن بن زرين! عن محمد بن يزيد بن 


03 0 4 
(') عن أبي بن عمارة - وصلى رسول 


هو أبى العباس يحيى بن أيوب الغافقي المصري. روى عن حميد الطويل وسلمة بن 
دينار وصالح بن كيسان وعبد الرحمن بن رزين ومالك وغيرهم. وروى عنه: أشهب بن 
عبد العزيز وسعيد بن أبي مريم وابن المبارك والليث وغيرهم. وثقه ابن معين وابن 
جبان:وقال اين أن نحاتم: سجلة الضدق :يكت حديثة ولاايضتع يه.-وقال أو داود: 
صالح. وقال النسائي: ليس بالقوي. وقال أحمد: سيء الحفظء وقال الدارقطني: فى 
يعض فيك امتطواب. أخرج حديت الستة: تؤقى - وحم الله - سنة (1540) هي ٠.‏ - 
ينظر : تهذيب الكمال 777/5١‏ -57/8, تهذيب التهذيب ا/ر.117؟17. 


هو عبد الرحمن بن رزين, ويقال: ابن يزيد الغافقي - مولي قريش - . روى عن سلمة 
ابن الأكوع كفي ومحمد بن يزيد بن أبي زياد وإسحاق بن عبد الله بن فروة وغيرهم, 
وروى عنه: يحيى بن أيوب المصري والعطاف بن خالد المخزومي. وثقه ابن حبان» وقال 
عنه ابن حجر: صدوق. 

ينظر : تهذيب الكمال 91/1١1‏ - 47» تقريب التهذيب ص (540). 

هو محمد بن يزيد بن أبي زياد الثقفي الفلسطيني - مولى المفيرة بن شعبة - . روى 
عن بيه وناقم - مولى ابن عمر - ومحمد بن كعب القرظي وأيوب بن قطن وعبادة بن 
نسي على خلاف فيه. وروى عنه: عبد الرحمن بن رزين وأبو بكر بن عياش وأبى بكر 
الفيشي وغيرهم: قال غنه أي وهات“ مجهؤل: وقال عنه ابن حجر مجهول العال. 
وصحح له الترمذي. 

ينظر : تهذيب الكمال /ا"/لا” - ,5١‏ ميزان ن الاعتدال 11/6, تقريب التهذيب ص (015). 


أبى عمرى عبادة بن نسي الكندي الشامي الأردني» قاضي طبرية. روى عن عبادة بن 
الصامت وأبٍ بي الدرداء وخباب بن الآرت وأوس بن أوس وأبي بن عمارة مره وغيرهم. 
وروى عنه: أيوب بن قطن والحسن بن ذكوان ويرد بن سنان ومكحول الشامي وغيرهم. 
وثقه أحمد بن حنبل وابن معين والعجلي والنسائي. وقال البخاري: عبادة بن نسي 
سووهم :ولي :قشناء الأردن لعند اللكدمن مروا و قلا اشتظلف عموين عبن الفقية ولاه 
جد الأرون. توق ت وحن الله دسية (114) هن 
ينظر : تهذيب الكمال ١95/١5‏ - 158 تهذيب التهذيب //ا/. 

1 





النتكة ف ييفهة السبرعن أنه كال: يا وتسول الله اتنس على 
الخفين؟. قال: «نعم». قال: يومًا؟. قال: «نعم ويومين». قلت: وثلاثة يا 
رسول الله5. قال: «نعم». حتى بلغ سبعاء ثم قال رسول الله يِه «نعم 
وما بدا نك!). 


ورواه يحيى بن معين قال: حدتنا عمرو بن الربي' قال: حدثني 


يحيى بن أيوب بإستاد مثله("). 


(0) 


(0 


(0 
(5) 


- 01 5 7 6 8 0100 2 ءْ 
وقد روي أيضًا من حديث أنس عن النبي يَلِِ مثله! 6 


وروي عن عقبة بن عامر أنه قدم المدينة فدخل على عمر بن 


سبق تخريج هذا الحديث ص :)١1775(‏ وقد أخرجه من هذه الطريق الطحاوي 
والبيهقى, وأخرجه أب داود. 


هى أبو حفص عمرو بن الربيع بن طارق بن قرة الهلالي الكوفي ثم المصري. روى عن 
الليث ومالك ومسلمة بن علي الخشني ويحيى بن أيوب المصري وغيرهم. وروى عنه: 
البخاري وأبى عبيد وأبى حاتم الرازي ويحيى بن معين وغيرهم. وثقه العجلي وابن حبان 
والدارقطني» وقال أبى حاتم: صدوق. أخرج حديثه الشيخان. توفي - رحمه الله - 
(519)ه. 

نتن تهنين الكما ل :78ت كلاراتيونب التوقكي ب 1 


سبق تخريج هذا الحديث ص ,.)١5١1(‏ وقد أخرجه من هذه الطريق الحاكم والبيهقي. 
لم أقف عليه - بعد طول البحث عنه - . 


هو أبى حماد عقبة بن عامر بن عبس الجهني» ويقال: أبى لبيدء صحابي مشهورء بايع 
النبي يَكِدِ على الهجرة لما قدم المدينة. وشهد الفتوح؛ وكان هو البريد إلى عمر كته 
بفتح دمشقء وشهد صفين مع معاوية, وأمّره بعد ذلك على مصر. كان قارنًا من أحسن 
الناس صويًا بالقرآن وكان عاًا بالفرائض والفقه. فصيح اللسان شاعر كاتبًا. توفي 
مَرقتهُ سنة (54) ه. 
ينظر : أسد الغابة 6للاه, 55, الإصابة 6/ر.ه؟, 7031. 

ظ د ذا 


الخطاب وني -وعليه خفان في يوم جمعة-. فقال عمر: منذ كم 
ليستهما أو تمسح عليهما؟. فال: مند الجمعة وهده الجمعة. فقال: 
أصبت السنةآ". والصحابي إذا أطلق السنة فهي سنة النبي طعَله. 


فإن قيل : ما استدللتم به من ظواهر الأخبار التي قبل حديث 
خزيمة وأبي بن عمارة فإنها عموم يخصها ما روي عن شريح بن 
عليًا؛ فإنه كان يسافر مع النبي يَلِ. قال: فأتيت عليًا فسألته. فقال: 
قال رسول الله يَلِ: «يمسح المسافر ثلاثة أيام ولياليهن؛ والمقيم يومًا 
ليلة)!") 
وليلة» . 


وروى صفوان بن عسال المرادي قال: كان رسول الله يَللِةِ يقول: 
«يمسح المسافر ثلاثة أيام ولياليهن. والمقيم يومًا وليلة)!". 


)1( أخرجه ابن ماجه في سننه ١/ه18١,‏ كتاب الطهارة وسننهاء باب ما جاء في المسح 
بغير توقيت» والطحاوي في شرح معاني الآثار ١/ر١8:‏ الطهارة» باب المسح على الخفين 
كم وقته للمقيم والمسافر؟. والدارقطني في سننه ١/ره19,‏ 197, كتاب الطهارة؛ باب 
النخصة في المسخ على الحقان ونا فيه واختلاق الرؤانات وقال:«صشيع الإستاد»: 
والفاكم في السكدوك 14314470 كتات الطفازة هوفال: هذا هودن صمت على 
شرط عيطم ولم مكرجا و والحيقي في النناق الكبزى ١‏ رك كتانق الطهارة1 اجدنها 
ورد في ترك التوقيت. 00 

00 مدق تكريوة هذا العدنرة حو ل 

(؟) أخرجه - بهذا اللفظ - عبد الرزاق في مصنفه ١/؛ "٠١‏ كتاب الطهارة. باب كم يمسح 
على الخفين؟. وأحمد فى المسند 7757/85, .,54٠١‏ واين حبان فى صحيحه: كما فى 
الاحتان 890/6 .كناب الطينازة )نان الرحضة قن الضع كلق الحفين :وها 
فيه واختلاف الروايات. والبيهقي في الستن الكبرى :187/١‏ كتاب الطهارة: باب 
رخصة المسح لمن لبس الخفين على الطهارة: 
وقد سبق تخريجه بلفظ آخر ص (574). 

هع" ١ا-‏ 


وروى صفوان قال: كان رسول الله يَلِةِ يأمرنا إذا كنا مسافرين أو 
سفرًا أن لا ننزع خفافنا ثلاثة أيام ولياليهن إلا من جنابة؛ لكن من 
غائط وبول ونوه!). 


وروى عوف بن مالك الأشجعي!'! قال: كنت مع النبي يكو في غزوة 
تبوكء. فأمر المسافر أن يمسح ثلاثة أيام ولياليهنء والمقيم يوما 
وليلة!). 


(؟) هو أبو عبد الرحمن عوف بن مالك بن أبي عوف الأشجعي» ويقال: أبو محمد. صحابي 
أبي الدرداء. سكن الشامء توفى كَرْثيَة سنة (7/5) ه. 
ينظر : أسد الغاية ,5١7 , 5١5/6‏ الإصابة هلراء . 14. 


(١‏ أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه 177/170١‏ , كتاب الطهارات؛ في المسح على 
الخفين. وأحمد في المسند 97/1”, والبزار في مسندهء كما في كشف الأستار ١/ا9١١,‏ 
كتاب الطهارة؛ باب التوقيت في المسح؛ والطحاوي في شرح معاني الآثار 285/١‏ 
الطهارة» باب المسح على الخفين كم وقته للمقيم والمسافر؟. والطبراني في المعجم 
الأوسط. كما في مجمع الزوائد ١/59؟,‏ كتاب الطهارة» باب التوقيت في المسح على 
الخفين: والدارقطني في سننه ,1917/1١‏ كتاب الطهارة» باب الرخصة في المسح على 
الخفين :وما :فيه واختلات الروانات» والنهقى فى الست الكترى اارة ل لاد كفان 
الطهارة» باب التوقيت في المسح على الخفين. - 
قال الترمذي: «سألت البخارى عن هذا الحديثء فقال: هو حديث حسن». 
ينظر : السنن الكبرى للبيهقى ١/ره7؟,‏ 511. 
وقال أحمد : هذا المبية من أجول حديث في المسح على الخفين؛ لأنه في غزوة تيوك 
وهي آخر غزوة غزاها النبييكية. 
ينظر : مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبد الله ١/ر١1؟١.‏ 
وقال الهيثمي في مجمع الزوائد :09/١‏ «رواه البزار والطبرانى فى الأوسط ورجاله 
وال الصحكمة بعد 000 
وقد صحح الألباني هذا الحديث في إرواء الغليل ١/ر1748١.‏ 
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قالوا : والاستدلال من هذه الأخيار من وجهين: 

أحدهما : أن النبي عَيِكَِ فرق في المسح بين المسافر والمقيم. 
فسقط قول من قال: إنه غير موقت؛ لأنه لا يفرق بينهما. 

والوجه الآخر: أن النبي كأ جعل وقت المسح للمسافر محدودًا 
بالثلاثة» وللمقيم يوما وليلة. والحد الوارد في الشرع إنما يفيد أحد 
أمرين: إما المنع من النقصان عنه؛ أو المنع من مجاوزته. كآخر وقت 
الظهرء والميقات لما جاز قبله علم أنه للمنع من المجاوزة عنه. فلما تقرر 
أن للمسافر أن يمسح دون ثلاثة الأيام. وللمقيم دون اليوم والليلة علم 
أنه حد للمنع من مجاوزته. 

ثم دليل الخطاب بخلاف المذكور فلا يجوز خلاف ما حد في 
كبا ركا: 

قيل: عن هذه الأخبار أجوبة: 

أحدها: أن عبد الرحمن بن مهدي - إمام في الحديث - . وقد 
قال: لا يصح عن النبي كُلِكَخِ في التتوقيت في المسح على الخفين 

وقال! *) أيضًا: حديثان لا أصل لهماء التسليمتان في الصلاة: 
والتوقفيت في المسح على الخفين. 
وأما حديث صفوان بن عسال فإنما رواه عاص »"") 


(#) نهاية الورقة ؟١١1.‏ 


أمه. الإمام الكبير مقرىء العصر. روى عن حميد الطويل وزر بن حبيش والمسيب ' - 
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وكذلك طعن على آبى عبن الله الحدلي؟!" فى رؤائتة عن خريمة: 


متكلم في دينه فقيل: إنه كان صاحب راية المختار بن أبي عبيد!""). 


(0) 


(0 


ابن رافع وعكرمة وغيرهم. وروى عنه: حماد بن زيد وحماد بن سلمة والثوري وابن 
عيينة وشعبة بن الحجاج وغيرهم. وثقه أحمد وأبو زرعة والعجلي. وقال ابن أبي حاتم: 
تكلم فيه ابن علية. فقال: كل من كان اسمه عاصم سيء الحفظ. وقال العقيلي: لم يكن 
فيه إلا سوء الحفظ. وقال الدارقطني: فى حفظه شيىء. أخرج حديثه الستة. توفى - 
رحن الله سنة رعكاي 00 ا ١‏ 
ينظر : تهذيب الكمال 21/7/١1‏ - 6/80, تهذيب التهذيب ؟/رة؟, 7٠.‏ 


هو أبو مريم زر بن حبيش بن حباشة الأسدي الكوفي. عداده في المخضرمين. روى عن 

علي بن أبي طالب وابن مسعود وأبي بن كعب وحذيفة وصفوان بن عسال فته 

٠ 00‏ وروى عنه: النخعي والشعبي وعاصم بن بهدلة وعبدة بن أبي لبابة وغيرهم. 
ن ثقة كثير الحديث. أخرج حديثه الستة, وكان من أعرب الناس وأقفصحهم. . توفي - 

رحمه الله - سنة (”87)ه. وهو ابن سبع وعشرين ومائة. 

ينظر : تهذيب الكمال 9/ره7” - 775, تهزيب التهذيب ”؟/ر.5١.‏ 


في المخطوطة: «الجدي». وما أثبته هى الموجود في كتب الحديث والتراجم. 

وهو أبو عبد الله الجدلي الكوفي؛ اسمه عبد. وقيل: عيد الرحمن بن عبد. روى عن 
معاوية وخزيمة بن ثابت وسلمان الفارسي وعائشة وأم سلمة كَيِقيَهُ وغيرهم. وروى عنه: 

التخعي والشعبي وعطاء بن السائب وأبو إسحاق السبيعي وغيرهم. وثقه أحمد وابن 

معين وابن حبان والعجلي. 

ينظر : تهذيب الكمال 74/رغ” -53, تهذيب التهذيب 7/6" 759, 7917. 

هو المختار بن أبي عبيد بن مسعود بن عمرو بن عمير الثقفي. كان من كبراء ثقيف. 
وذوي الرأي والفصاحة والشجاعة والدهاء. كان مع علي َيه بالعراق؛ ولما قام ابن 
الزبير في المدينة ذهب إليه وعاهده. ثم استأذنه في التوجه إلى الكوقة لدعوة الناس 
لطاعته. وكان همه منذ دخل الكوفة تتبع قتلة الحسين مَرْليَهُْ وشاعت في الناس أخبار - 
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وإن كان في حديثه لو مضى السائل في حديثه لزادا". 


وجواب آخر: وهو أن فى بعضها أنه خرج من النبي يلكي على 


سؤال سائل سأل عن جواز المسح ثلاثًاء وسأل عن جواز المسح للمقيم 
يوم وليلة, فمال: لعمء ولم يرد بهدا الحد الذي لا يتجاوز. 


ولو لم ينقل أنها وردت على سؤال سائل لجاز أن تحمل على ذلك؛ 


لأنه قد روي عن الحسن أنه قال: كان أصحاب رسول الله عليه لا 
يوقتون في المسح على الخفين!". 


بأنه ادعى النبوة ونزول الوحي عليه؛ ولما سمع أن اين الزيير قد حصر ابن عباس 
ومليحند ين الحنفية في الشهب: لإمشتاعهها عن بيحقه أرسل مُسكر فهاجم مكة 
وأخرجهما من الشعبء ثم وقعت بين المختار ومصعب بن الزيير وقائع انتهت بمقتله في 
قصسن الكوفةاسَئة [/11) هد 
ينظر : البداية والنهاية 795/4 - 550, الإعلام ا/ر93١.‏ 
قال ابن سعد في الطبقات الكبرى 28/1" في ترجمة أبي عبد الله الجدلي: «وكان 
شديد التشيع؛ ويزعمون أنه كان على شرطة المختار فوجهه إلى عبد الله ين الزبير في 
ثمانمائة من أهل الكوفة؛ ليوقع بهم؛ ويمنع محمد بن الحنفية مما أراد به ابن الزيير» أ.ه. 
وقد ذكر ابن حجر أن وجود أبي عبد الله الجدلي في هذا الجيش لا يقدح فيه. 
ينظر : تهذيب التهذيب 5917/1. ١‏ 
سبق تخريج هذا الحديث بهذا اللفظ ص .)١1577(‏ 
لم أأقفةعلية - يعن ظول البضة عنهته 
لعن حاءدغن العمين البصري اتلاكان يقول فر المببع على االحقي البح علينهما وذ 
تجعل لذلك وقنًا إلا من حتابة. 
أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ,144/١‏ كتاب الطهارات» من كان لا يوقت في المسح 
شيئًاء من طريق هشيم بن بشير قال: أخبرنا منصور بن زاذان ويونس بن عبيد عن 
الحسن أنه قال: امسح عليهما... وهذا إسناد صحيح. 
وقد أخرج عبد الرازق نحوه في مصنفه .”503/١‏ كتاب الطهارة» باب كم يمسح على 
الخفين؟. 

-1754- 





١ 37‏ 1 50 
وروى هشام بن حسان!! عن عبيد اللها") عن نافع عن ابن عمر 


أنه كان لا يوقت في المسح على الخفين(". 


(0) 


(0 


(0 


هو أبى عبد الله هشام بن حسان الأزدي الفُردوسي البصري. روى عن الحسن 
البصري وعبيد الله بن عمر وعطاء بن أبي رباح وعكرمة ومحمد بن سيرين وغيرهم. 
وروى عنه: حماد بن زيد والثوري وابن عيينة وشعبة بن الحجاج ومعمر بن راشد 
وغيرهم. وثقه ابن معين والعجلي وابن حبان وعثمان بن أبي شيبة وغيرهم. أخرج 
خدوةة السكة : قرفي ع رتضه الله بينة (429/0) فت وقيل» ين ذلك 

ينظر تهذيب الكمال 141/9٠‏ - 1917: تهذيب التهذيب الره؟ - /0؟. 


هو أبو عثمان عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب القرشي. 
روى عن ثابت البناني وسالم بن عبد الله بن عمر وسعيد المقبري ونافع وهشام بن عروة 
وغيرهم. وروى عنه: حماد بن سلمة وحماد بن زيد والثوري وابن عيينة وابن المبارك 
والليث وغيرهم. وثقه ابن معين وأبو زرعة وأبى حاتم والنسائي. وهو أثبت الناس في 
نافع وأحفظهم لحديثه وأكثرهم رواية عنه. كان من سبادات أهل المدينة» وأشرف قريش 
فضلاً وعلمًا وحفظًا وإتقانًا وعبادة. أخرج حديثه الستة. توفي - رحمة الله - سنة 
(5غ8١)ه.‏ وقيل غير ذلك. 

ينظر : تهذيب الكمال 19١/4؟١‏ - ,١17١‏ تهذيب التهذيب 51/6 - 58 


أخرجه من هذه الطريق الدارقطني في سننه :١197/١‏ كتاب الطهارة؛ ياب الرخصة فى 
المسح على الخفين وما فيه واختلاف الروايات» والبيهقي في السنن الكبرى ١/80؟,‏ 
كتاب الطهارة؛ باب ما ورد في ترك التوقيت. ْ 

قال الحاكم في مكرك ار اارة تررقو متست الزوانة غرف عنيل الله بن عمر عن نافع 
عن ابن عمر أنه كان لا يوقت فى المسح على الخفين وقنّا» أ.ه. 

ورواه عبد الرزاق في مصنفه 197/١‏ 1917, كتاب الطهارة باب المسح على الخفين: 
عن عبد الله بن عمر عن نافع قال: كان ابن عمر يمسح على الخفين ما لم يخلعهماء ولم 
يوقت لهما وقنًا. 

وعبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر ين الخطاب في حديثه بعض الضعف 
والاضطرابء ويزيد في الأسانيد كثيراء وإن كان قد أخرج له مسلم في صحيحه. 

ينظر : تهذيب التهذيب ؟/ر5١؟.‏ 
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فإذا كان كذلك لم يثبت الحد بمثل هذا؛ لأن الحدود سبيلها أن 
تشبت بما ثبت به المسح. فلو كانت كنفس المسح لوردت مورده: ولم 
يختلف فيها . ألا ترى أن الحدود والمقادير لم تثبت بمثل هذا. 


وجواب آخر: وهو أنه لو ثبت الحد فيما رويتموه لم يمتنع أن يكون 
متقدماء ثم يرد ما فيه زيادة حكم,؛ وقد روينا عن أبي بن عمارة ما رواه 
عن النبي يََِةِ من مضيه إلى السبعة, ثم قال: «نعم وما بدا لك!", 
وقبول الزيادة في الحكم يجوزء. فتستعمل الأخبار كلهاء فمن اختار أن 
يمسح ثلانًا جاز. ومن اختار التجاوز جاز. 


وجواب آخر: وهو أن النبي يَلِيةِ تكلم على الغالب من أمر المقيم أنه 
يمسح يومًا وليلة؛ لأنه أكثر ما يلبس في الحضرء وأن الغالب من أمر 
المسافر أن يبقى خفه في رجله ثلاثة أيام؛ وأمر بالاختيار من ذلك؛ ولم 
يرد منع من تجاوز ذلك ولا جعله حدا لا يتجاوزء ولو أراد ذلك لأكده 
بأن يقول: ولا يجوز تجاوز ذلك؛ حتى لا يختلف فيه فلما وقع خلاف 
الصحابة في ذلك علم أنه لم يرد الحد. 


فإن قيل: فقد روى عبد الرحمن بن أبي بكر" عن أبيه أبي بكرة 
أنه قال: رخص رسول الله يَللِِةِ للمسافرين ثلاثة أيام ولياليهن» وللمقيم 


.)١1571( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ .)١( 


(؟) هو أبى بحر عبد الرحمن بن أبي بكرة نفيع بن الحارث الثقفي البصريء وهو أول مولود 
ولد في الإسلام بالبصرة. روى عن أبيه أبي بكرة وعلي بن أبي طالب وعبد الله بن 
عمرو مَتْقتَهُ وغيرهمء وروى عنه: خالد الحذاء ومحمد بن سيرين وعلي بن زيد بن جدعان 
وعبد الملك بن عمير وغيرهم. وثقة ابن حبان والعجلي. أخرج حديثه الستة. توفي - 
رحمة الله - سنة (93) ه. 
تاد ؟ تيضب: الكمال #اؤثره ة :يتيس التيقيت اارفه 2017 
-/ا1١-‏ 


في يوم وليلة إذا تطهر ولبس الخفين أن يمسح عليهما!". هذا أجود 
خبر لهم: والاستدلال لهم به من وجهين: 

أحدهما : كما استدلوا به من الأخبار المتقدمة. 

ووجه آخر: وهو أن الراوي قال: أرخص في المسح. والرخصة في 
ورود إباحة على أصل محظورء فعلم أن المسح على الخفين كان محرمًا 
محظورًاء وإذا كان محظورًا فالقدر الذي أبيح جاز فعله. فأما الزائد 
عليه فمحرم على أصل الحظر. 

قيل : قد قلنا : إنه لا يصح في التوقيت حديث. فإن صح هذا 
جاز أن يكون يك أرخص في هذا ولم يمنع من الزيادة عليه بما 
ذكرناه. فيكون هذا أيضا جوابًا لسائل سأل: هل يرخص له في هذا 
القدرة. فخرج جوابه له عنه. ولم يرد أن يكون ذلك حد!؛ إذ لو أراد 
الحد لم يزد على ذلك في حديث أَبيّ بن عمارة”) 

وأيضا فيحتمل أن تكون الرخصة متوجهة إلى نفس المسح دون أن 
يتعرض للتوقيت بالدلائل التي تقدم- 

وايخنافانة :كن :نينة على أنه رةه الخناشة وستاكر الرخصض 
مباحة مادامت الحاجة. كالفطر والقصر في السفرء والتيمم 
للمريضء وشد الجبائرء وأكل الميتة. وما أشبه ذلكء ولم يع فيها حد 
ما دامت الحاجةء فكذلك إن احتاج إلى لبس الخف أكثر من ذلك مسح 


مادامت حاجته. 
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فإن قيل: المسح على الخفين رخصة كما ذكرتم: غير أنه عَلْكَلا 
أرخص للمسافر في ثلاثة أيام؛ وللمقيم في يوم وليلة. والرخص إنما 
تستباح على قدر الحاجة؛ فأما الزيادة على قدر الحاجة غلاء كأكل 
الميتة لما كان رخصة جاز فيه قدر الحاجة. ووجدنا الحاجة في المسح 
للمقيم تدعوه في يوم وليلة؛ لأنه إنما يستديم لبس الخف يومًا وليلة: 
فأما استدامته في أكثر من ذلك فعليه فيه مشقة. فالحاجة هي في 
نزعه بعد اليوم والليلة. وفي المسافر ثلاثة أيام؛ لأنه وإن احتاج إلى 
المسح على خفيه فإنما يستديمه ثلاثة أيام» والمشقة عليه في نزعه في 
هذا القدر. فلم يجز أن يمسح في أكثر من ثلاثة أيام؛ لأن لبسه أكثر 
من هذا غير محتاج إليه. وعليه فيه مشقة. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أن لبس الخفين قد أبيح مع زوال المشقة؛ لولا هذا لما 
جاز لبسه إلا مع'!*! وجود المشقة؛ فإذا أرخص فيه مع عدم المشقة 
وجب أن يجوز المسح ما دام الإنسان مختارا للبسه. 

والجواب الآخر: هو أنه لو ثبت أنه أرخص فيه للمشقة:؛ فإن 
الفطر والقصر في السفر أبيح لأجل المشقة التي تلحق؛ وليس ذلك 
محدوداء وقد يكون من الملوك الذين يترفهون في سفرهم أكثر من 
ترفه غيرهم في المقام» ويلبسون خفافهم أكثر من لبس غيرهم» وقد 
يحتاج المسافر إلى لبس الخف أكثر من ثلاثة أيام أيضاء وخاصة في 
السفر في مواضع الثلوج؛ والجد في السفرء وغير ذلك. ألا ترى إلى 


(#) نهاية الورقة 7١١ب.‏ 


- ١51/09" 





قول عمر كه لعقبة مستحب من الجمعة إلى الجمعة7". فقولكم: إن 
المشقة تلحق في هذا القدرء وأن لبسه في الزيادة عليها فيه المشقة 
غلطء ونحن نعلم أن العسكر في الغزوات قد يشتد خوفهم ليلاً ونهارًا. 
ويكون البرد شديدًا يثقل عليهم نزع خفافهم؛ ولو أنه بعد خمسة أيام, 
فلم يثبت ما ذكروه. 

فإن قيل : إن الطهارة على ثلاثة أضرب: 

فطهارة ترفع الحدث عن جميع الأعضاء. وهي الطهارة بالماء. 
فيجوز أن يصلي بها غير موقت. 

والثاني : طهارة لا ترفع الحدث عن جميع الأعضاء أصلاً. وهو 
ل ا ل ل 
عن فاون اشر ا 

والثالث : طهارة فيها المسح على الخفين فلا يرتفع الحدث عن 
الرجلين. فهو دون الطهارة بالماء في جميع الأعضاءء وفوق التيمم الذي 
لا يرفع الحدث أصلاء فلم يبلغ حكم الطهارة التي فيها المسح على 
الخفين مرتبة الطهارة بالماء في جميع الأعضاءء وكانت أبلغ من التيمم 
الذي لا يرفع الحدث أصلاً. فجاز أن يصلي بها أكثر من صلاة واحدة, 
ولم تبلغ مرتبة الطهارة التي ترفع الحدث عن جميع الأعضاء في أنه 
يصلي بها غير موقت. 

قيل: إن هذا التقسيم مليح في ظاهره. فاسد في باطنه؛ وذلك 


)1( في المخطوطة: «ألا ترى إلى قول عقبة لعمر درفت تيه »: وما أثيته هو الصواب. 
وقد سبق تخريج قول عمر وَزاقتة ص ( 2,151 ١16‏ ). 
(9) ينظر ما تقدم ص (689): 
519/5 اس 


أنه يفسد بالمسح على الجبائر. فإن المسح عليها لا يرفع الحدث عن 
العضو الذي تحتهاء كما لا يرفعه المسح على الخف. وهو في المسح 
على الجبائر غير موقت. وليس حكمه حكم الطهارة بالادكي جميحع 
الأعضاء. وهو أعلى رتبة من التيمم الذي لا يرفع الحدث أصلاء 
فشكل :هذا 

وجواب آخر : وهو أن المسح على الخف تابع لنا في الأعضاء 
المغسولة؛ فالحدث يرتفع أصلاً كما يرتفع بالماء. وكما هو في الجبائر 
وليس يجوز أن يجمع في طهارة واحدة تطهير وحدث على ما بيناه 
فيمن معه ماء قليل لا يكفيه فإنه يتيمم ولا يستعمله!". 

وجواب آخر : وهو أن المسح على الخفين أبيح مع القدرة على 
نزعهماء والجبائر أبيح المسح عليهما للضرورة. كما أبيح التيمم 
للضرورة. فصارت الرخصة في المسح على الخفين أبلغ منها في 
الجبائر, فإذا جاز أن يمسح على الجبائر غير موقت - وهو في معنى 
التيمم - كان في المسح على الخفين أولى بالجواز. وصار المسح على 
الخفين بمنزلة الغسل. ألا ترى أن الجمع بين الصلاتين قد جاز بالمسح 
كما جاز بالغسل؛ وإن لم يجز ذلك في التيمم/). 

وأيضا فإن مسح جميع الرأس في الطهارة أعلى رتبة من مسح 
بعضه؛ وجوزتم الاقتصار على البعض مع قدرته على مسح كلها", كما 
جاز مسح الخفين مع قدرته على نزعهما وغسل الرجلين: فلما جاز أن 


.)١1١186( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
.)١١77( (؟) ينظر ما تقدم ص‎ 


(؟) ينظر ما تقدم ص (157,: 174). 
-ه/ا؟١-‏ 


يصلي بمسح بعض رأسه غير موقت كان في مسح الخفين كذلك, ولا 
يلزم على هذا أن بمسح بعض الرأس بال ماء يرفع الحدث. وليس كذلك 
المسح على الخفين؛ لأن هذا يلزم في الجبائر مثله. 

وأيضا فقد كان ينبغي على ما وصفتموه أن الحدث عن الرجل 
وحدها لا يرتفع أن يجعلوا الثلاثة الأعضاء التي ارتفع عنها الحدث 
تقديرًا على الحساب يكون له أن يصلي بها ثلاث صلوات أو ثلاثة أيام 
في الحضر والسفر فيكون موقنًّا على هذا الوجه؛ فأما أن يكون 
للحاضر وقت. وللمسافر وقت. وقد اشتركا فيما ارتفع الحدث عنه. 
وفيما لم يرتفع عنه خلا معنى للتفرفة. 

فإن قيل: ما ذكرتموه من حديث خزيمة") 

أحدهما: أنه (إن)! كان ظنًا من خزيمة لا تحقيقًا؛ لأنه ريما كان 
َه يزيد وريما لم يزد . كيف وقد نقل في الخبر أنه قال: ظننت أننا 
لو اسكؤدناة و01 ْ 


والجواب الثاني : هو أنه لو تحقق أن النبي عليه كان يزيدهم أن 
لو سألوه الزيادة فإنما يكون للزيادة حكم إذا فعله النبي عَلِكَلهِ وأمر به. 
فأما قبل أن يأذن فيه فلا حكم له. وإن تحقق منه أنه كان يزيد . 

قيل : قد نقل في خبر خزيمة ما ذكرناه قلا يجوز أن يظن 
بالصحابى أن ينقل إلينا أن السائل لو استزاده لزاده. ويكون ذلك 


(؟) هكذا في المخطوطة. وما بين المعقوفين زائدء والله أعلم. 
(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (15378١)؛‏ وقد أخرجه بنحو هذا اللفظ البيهقي في السنن 


لك 


تخمينًا وظنًا منه. فيقطع على حكم صاحب الشريعة أنه يفعل ذلك من 
غير علم منه قد سبق بذلك' *ا . فإن صح أنه قال: ظنناء فإنه يجوز أن 
كوه الكل سين امف كما قال - تعالى-: «وَضُوا أن لا ملجأ من 
الله إلا إِلَيهِ 74'). وهذا كثيرء فيطابق معنى ما قطع عليه في الخبر ولا 
يتنافى. ' 

وأما الفصل الثاني فإن الصحابي إذا تحقق من النبي عَكَلهِ أنه 
كان يزيد السائل لو سأله عنه فقد تحقق جوازه. ولا يحتاج إلى إيجاد 
الفعل؛ لأننا قد نعلم جواز أشياءء وأنها مباحة في شرعنا فإن! لم 
يفعلهاء وقد نعلم إباحة الشيء من جهة النبي 2 بعلم متقدمء وأن 
المسح أكثر من ثلاث يجوزء فلا يحتاج إلى أن يأمر به في كل وقت؛ ولو 
سئل عنه لأجاب بإباحته؛ فلم يلزم ما ذكروه. 

فإن قيل: ما ذكرتموه عن أبي بن عمارا". فإننا نقول: إن الرجل 
إنما سأله عن جواز المسح لا عن كيفيته ومقداره. ألا ترى أنه قال: 
يا رسول الله. أمسحة. ولم يقل: كم أستديم المسح5. فالنبي عَلِتَلهِ بين 
له جواز المسح؛ ونحن نقول: إن الممسافر يمسح أبدا يومين وثلاثة 
وسبعة؛ء ولكن على الصفة التي نقولهاء وخبرنا قصد به بيان المدة 
والوقت. 


(*#) نهاية الورقة ١١7‏ 1. 
)1( سورة التوية. آية .)١١4(‏ 
3( هكذا رسمت في المخطوطة: «فإن»: ولو قيل: «وإن» لكان أوضح. 


(؟) سيق تخريج هذا الحديث ص .)١1555(‏ 


-1١1؟ا/ا/-‎ 


قيل: أبي بن عمارة سأل عن جواز المسح وعن صفته هل هو 
موقت أم لا5. فقال له يتنه حين سأله عن اليومين والثلاثة: «نعم؛ 
هيما ومايدا لك». ففهم عنه أنه يجوز غير موقت. هذا ظاهر الخيرء 
فحمله عليه. وحمل خبر الثلاثة على سؤال سائل أولى؛ لأن في هذا 
زيادة حكم مستفادء ويشهد له سائر الرخص؛ لأنها ليست موفتة:ء وإنما 
هى على حسب الحاجة. 

فإن قيل: خبر عقبة بن عامر مع عمر راق( عليه سؤالان: 

أحدهما: أننا قد نقلنا عن الصحابة خلافه. فلا يكون قوله حجة. 

والآخر : هو أنه قد اختلف فيه. فقيل: قدم على أبي بكرء وقيل: 
إنه قدم على عمرء وفيه ألفاظ مختلف1". 

قيل : إن صح نقلكم عن بعض الصحابة في التوقيت فهو متأول 
على ما تأولنا عليه قول النبي24ة من سؤال سائل؛ ويكون جوابه لعقبة 
بأنه أصاب السنة أولى. 

وأيضا فإن الإمام من الصحابة إذا قال في الخطبة بحضرة 
الصحابة مثل هذا كان أولى من قول غيره. 


.)١1؟15( سبق تخريج هذا الخبر ص‎ )١( 


0( ل ا 
الله عنهما - في مثل هذه الحادثة, بل جميع الروايات في قدومه إنما هي على عمر بن 
الخطاب صَرلكة . 
وقد سبق تخريج هذا الخبر ص .)١15710(‏ بلفظ : أصبت السنة:؛ وقد رواه الطحاوي 
والدارقطني والبيهقي بلفظ: أصبت. ولم يقل السنة. 
وقد نقل الزيلعى عن الدارقطني أنه قال عن اللفظ الثانى: إنه هى المحفوظ. 
ينظر : تضكم الراية ارو ال .14 : 

-١؟ا/مق-‎ 


وأما اختلاف الرواية فيه عن أبي بكر أو عمرء فإنه يجوز أن 
يكون في سفرتين. إحداهما أنه قدم فيها على أبي بكر. والأخرى على 
عمرء ولو نسي الراوي القدوم على من كان منهماء. وضبط حديث 
المسح على الخفين لما ضر ذلك؛ لأن الفائدة من الحكم المقصود جواز 
المسح المدة التي ذكرناهاء وهذا بمنزلة أن يقول النبي عَكَهِ قولاً يتعلق 
به حكم. فقال أحد الراويين: إن النبي عِلِعَِ قاله في وقت. وقال 
الآخر: إنه قاله في غير ذلك الوقت. وقد ضبط القول الذي يتعلق به 
الحكم واتفقا عليه لم يضر ذلك. ولزم العمل بالقول الذي قاله عله 
فكذلك ههنا إذا ضبط الراوي القول في المسح ونقله. واختلف الرواة 
فيه. فقال بعضهم: هذا القول كان من أبي بكر. وقال بعضهم: إنه كان 
من عمر عمل عليه؛ لأن كل واحد منهما إمام يقتدى به؛ ويقبل قوله. 
مع جواز أن يكون القول قد تكرر منهما جميعًا. 

ويجوزأن نقول : هو ممسوح في الطهارة فوجب أن لا يكون 
محدوداء أصله مسح الرأس والجبائر. 

وأيضا فإن الفرض متعلق بالرجلين إذا كانتا باديتين: فإذا سترهما 
الخف انتقل الفرض إليه على حسب أصله. كاللحية إذا نيتت على 
الوجه. وسترت بشرة الوجه. لما انتقل الفرض إليها من بشرة الوجه 
انتقل إليها على حسب ما كان متعلقًا بالبشرة على التأبيد من غير 


دوفيت . 


وأيضا فإن المسح مسحان: مسح على الجبائر. ومسح على 


(١)‏ في المخطوطة : «عند» وما أثيته هو الصواب. 


-171/4- 


الخفين. فلما تقرر أن المسح على الجبيرة غير موقت فكذلك المسح 
على الخفين رخصا"). 

فإن قيل: مسح الرأس واللحية عزيمتان. ومسح الخفين رخصة. 
ألا ترى أنه لو مسح شعر لحيته ورأسه؛ ثم سقط شعره لم ينتقض 
حكم مسحه.؛ ولو مسح على خفيه ثم بدت رجله انتقض حكم مسحه. 
فأما مسح الجبائر فلا فرق بينها وبين الخفين؛ لأن مسح الجبيرة ما 
دامت الحاجة:؛ وقد بينا أن حاجة المسح على الخفين هي ثلاثة أيام 
للمسافرء ويوم وليلة للمقيم. 

قيل : أما قولكم: إن مسح الرأس عزيمة فلهذا لم يتوقت وليس 
كذلك مسح الخفين فجوابه: أنه لا تأثير لهذه العلة؛ لأن الجبيرة 
ليست بعزيمة. وهي غير موقتة مثل العزيمة. على أن العلة المتعدية 
أولى من غير المتعدية. 

وقولكم: إن حاجة المسح على الخفين ما ذكرتموه فقد بينا فساده. 
وأن الجاتحة فد تدعو إك أكثو من ذلك مقط انصناه وصنا ا 
كالجبائر وسائر الرخص.ء وبالله التوفيق. 


)١(‏ هكذا رسمت في المخطوطة: «رخصة». ولعل المراد أن المسح على الخفين وعدم التوقيت 
(#) نهاية الورقة ١١7‏ ب. 


-1١786- 


[/ا6 ]| مسألة 
والتيمم لا يرفع الحدث عندنا وعند سائر الفقهاء!"). 
وقال داود : إنه يرفع الحدث!"). 


والدليل لقولنا وقول الجماعة : هو أنه محدث قبل التيمم؛ فمن 
زعم أن حدثه ارتفع فعليه الدليل. 

وأيضا ماوري عن عمرو بن العاص أنه قال: ولاني النبي عَلكّله 
غنزاة كات السلاسل فاجع فحشيت إن افعسلت فلكت كتيميت 
وصليت بالناسء ثم أتيت النبي يله فأخبرته. فقال: «أصليت بالناس 
وأنت جنب5». فقلت: قال الله - تعالى - 8 ولا تقتلوا أنفسكم #4 . 
فضحك مني!". فموضع الدليطا: هو أنه يك سوغ له التيمم 


)١(‏ وهذا هى قول عامة أهل العلم. 
وقد ذكر الحنفية أن التيمم عندهم بدل مطلق عند عدم الماء. وليس بضروريء ويرتفع به 
الحدث إلى وقت وجود الماء, وهذا ليس بمخالف لما عليه جمهور أهل العلم. 
قال ابن عبد البر في الاستذكار :١5/"‏ «وأجمع العلماء على أن الطهارة بالتيمم لا 
ترفع الجنابة ولا الحدث إذا وجد الماء إلا شيء روي عن أبي سلمة بن عبد الرحمن, ... 
وأما سائر العلماء - الذين هم الحجة على من خالف جميعهم - فقالوا فى الجنب إذا 
تيوك وجد الما-: إنه رمه العسل ذا يبتقيل: اه ١‏ 
وينظر : بدائع الصنائع ١/رهه:‏ فتح القدير 11/١‏ البحر الرائق :174/١‏ حاشية 
ابن عابدين :41/١‏ الإشراف 4/١‏ 5, المنتقى ,٠١ 5/١‏ عقد الجواهر الثمينة ,80//١‏ 
مواهب الجليل 548/١‏ الحاوي الكبير 55/١‏ 187, حلية العلماء ١/ره؟؟‏ المجموع 
٠"‏ 75, مغني المحتاج .44.51/١‏ المفني ١//5؟5,‏ الشرح الكبير ,158,151//١‏ 
شرح الزركشي ١/ه5؟,‏ الإنصاف .597//١‏ 


(؟) ينظر : الإشراف ١/5؟؛‏ المجموع "/ر١75.‏ 


(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١١155(‏ 
-١58-‏ 


وسماه مع ذلك جنبًا . 

وأيضا فلا خلاف أن الجنب إذا تيمم وصلىء ثم وجد الماء بعد 
ذلك فإنه يغتسل واجبًاء ولولا الجنابة لم يجب عليه الفسل بعد التيمم 
لو الجنابة ا 0 فلما وحب عليه أن يغتسل يعد التيمم, ولم 
تحدث منه جنابة مستأئفة علم أن الجنابة بافية؛ لأن وجود الماء ليس 

فإن قيل: هذا الغسل عبادة مستأنفة لا الجنابة المتقدمة. 

قيل : لولا الجنابة المتقدمة لم تجب هذه العبادة. ألا ترى أنه لو 
لم يكن جنيًا لم يجب عليه هذا الغسل. ظ 

وأيضا فإنها طهارة ضرورة فوجب أن لا ترفع الحدث؛ أصله 
طهارة المستحاضة. 7 

وأصحابنا يختلفون هل الاستحاضة حدث عفضي عن الوضوء بها أو 
ليست بحدث0:5, والله الموفق. 


)1( هكذا رسمت في المخطوطة: «لا الجناية المستانفة», ولعل صوابها :« لأنه لا جنابة 
مستاتفة», والله أعلم. 
)2( ينظر ما تقدم ص (859). 
-١585-‏ 


[4"]مسألة 

ومن توضاً فغسل إحدى رجليه وأدخلها في الخف. ثم غسل 
الأخرى وأدخلها في الخف الآخر, ثم أحدث لم يجز له أن يمسح على 
الخفين حتى يكون طاهرًا الطهارة التامة قبل لبسهماء وليس 
الخد هه 

والجملةا'' له في جواز المسع: أن ينزع الخف الأول ثم يليسه. 
فيحصل لبسه حينئذ بعد كمال طهارته. 

وبه قال الشافعى(". وأحمدة ‏ وإسحاة©. 


5 00 5 7 .. (4 5 
وقال أبو حنيفة", والثوريا". والمزني!": يجوز له المسح عليه. وهو 


,١/١ بداية المجتهد‎ ,15//١ الكافي‎ ١5/١ الإشراف‎ ,.195/١ ينظر : التفريع‎ )١( 
.5؟7//١ الذخيرة‎ 


نه : هكذا رسمت في المخطوطة: «والجملة», ولعل صوايها: «والحيلة», والله أعلم. 

2( ينظر : الأم اكرلاة .3غ مختصر المزنى 48/” 2,٠١‏ الحاوي الكبيير ١//راا",‏ المهذب 
١ك/راككء‏ حلية العلماء ١/ر١7١.‏ 

ل( وهذا هو الصحيح من المذهب عند الحنايلة. 
وعن الإمام أحمد رواية أخرى أنه لا يشترط كمال الطهارة. 
ينظر : كتاب الروايتين والوجهين ١/ا3ة.,‏ الهداية اك/رداء المغنى ,515/١‏ الشرح الكبير 
ال/رذاك الإنصاف ١//الا١,‏ ال ١ا.‏ 

(0) ينظر الاستذكار ,585/١‏ بداية المجتهد ١/ر5١.‏ 

(1) ينظر : مختصر الطحاوي ص(١؟).:‏ المبسوط ١/9ة: .٠٠١‏ بدائّع الصنائع ١/رة‏ 
الاختيار :,""/١‏ تبيين الحقائق ١/رلاءٌ:‏ 54. 

(0) ينظر : الاستذكار :,585/١‏ بداية المجتهد ١/ر5١.‏ 

)0( ينظر : الحاوي الكبير ١/ر١11”؟,‏ حلية العلماء .١7١/١‏ المجموع ١/رههه.‏ 

-1١788- 


هذا ؛ لأنه يعتبر فضي جواز المسح ورود الحدث على الوضوء. سواء لبس 
خفيه؛ ثم غسل باقي أعضائه. ثم أدخل الماء في خفيه حتى انفسلت 
رجلاه؛ أو خاض في الماء. ثم أحدث بعد ذلك جاز له المسحا"). 

والدليل لقولنا : كونه محدنًا قبل ذلك؛ فمن زعم أن حدثه قد 
ارتفع بهذا الفعل فعليه الدليل. 

وأيضا كون الصلاة والطهارة في ذمته بيقين؛ فمن زعم أنهما 
يسقطان بالمسح المستأنف يعد الطهارة الأولى فعليه الدليل. 

وأيضا قوله - تعالى - : «إِذا قُمبْم إِلَى الصّلاة فَاغسلوا وجوهكم » 
إلى قوله: « وأَرجلَكم 04" . فأمر بغسل الرجلين إذا قام إلى الصلاة: 
ولم يخص صلاة من صلاة: قلا يجوز المسح إلا بدليل. 

وأيضا قول النبي يَلِةٍ بعد أن توضاً وغسل رجليه: «هذا وضوء لا 
يقبل الله الصلاة إلا به,!). فلا يجوز بغير الغسل حتى يقوم دليل. 

وأيضا قوله : «لن تجزىء عبدًا صلاته حتى يسبغ الوضوء فيغسل 
وجهه» إلى أن قال: «ويغسل رجليه/". فهو عموم لا تقبل صلاة عبد 


.”7”//١ الذخيرة‎ ,.١7//١ ينظر : بداية المجتهد‎ )١( 


(5) ينظر : بدائع الصنائع :4/١‏ تبيين الحقائق ,4!/١‏ البحر الرائق ,178/١‏ الدر المختار 
الرالا؟. 


(9) سورة المائدة . آية (1). 
(4) سيق تخريج هذا الحديث ص (58؟١).‏ 


(0) سبق تخريج هذا الحديث ص (128). 
-١5885-‏ 


حتى يغسل رجليه في وضوئه إلا أن يقوم دليل. 

وأيضا قوله : «ويل للأعقاب من النار,!"). 

وأيضا ما رواه المغيرة بن شعبة من قوله: كنا في غزاة تبوك مع 
النبي عَكَله فأهويت عند وضوئه أن أنزع خفيه. فقال: «دعهما فإني 
لبستهما وهما طاهرتان»!'). فجعل كون العلة في جواز المسح وجود 
اللبس والرجلان طاهرتان؛ ولا يكون اللبس وهما طاهرتان إلا بعد 
غسلهما جميعًاء وللبس بعد غسل إحدى الرجلين لا يكون لبسًا وهما 
طاهرتان. وقبول خبر واحد محتمل وقياس على هذا يؤدي إلى 
إسقاط تعليل النبي عَيكَلهِ. وما أدى إلى ذلك لم يقبل. 

وفي رواية أخرى: «فإني لبستهما على طهر». وفي حديث: «فإني 
أدخلتهما وهما طاهرتان». وهذا في معنى قوله: «ليستهما وهما 
طاهرتان». وهذا يقتضي أن تكونا طاهرتين قبل إدخالهماء ومن غسل 
أحدهماء ثم أدخلها في الخف فلم يدخلها طاهرة؛ لأنها لا تحصل 
طاهرة إلا بطهر الأخرى. ألا ترى أنه لا يجوز له أن يصلي قبل غسل 
الأخرى. فهو في حكم المحدث حتى يفرغ من غسل الأخرى. 

فإن قيل : فنحن نجيز له المسح على الخفين إذا لبسهما وهما 
طاهرتان: فقد فلنا يبموجب الخبر. 

قيل : لعمري إنكم تجيزون هذاء ولكنكم تجعلون الشرط في جواز 


)١(‏ سبق تخريج هذا الحديث ص (/7/8؟). 
(؟) أخرجه البخاري في صحيحه ,77١/١‏ كتاب الوضوء. باب إذا أدخل رجليه وهما 
طاهرتان. ومسلم في صحيحه ١/0؟؟؛‏ كتاب الطهارة؛ باب المسح على الخفين بلفظ: 
«دعهما فإني أدخلتها طاهرتين». فمسح عليهما. 
-١5868-‏ 
ماعيون الأدلة ج ” 


المسح ورود الحدث على الطهارة لا وجود اللبس على الطهارة: والنبي 
كاه جعل شرط جوازه ورود اللبس عليهما بعد كونهما طاهرتين! *. 

وأيضا ما رواه عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبي بكرة أنه قال: 
أرخص رسول الله يل للمسافر ثلاثة أيام ولياليهن. وللمقيم يوما وليلة 
إذا تطهر فلبس خفيه أن يمسح عليهما('". وموضع الدليل منه: أنه ذكر 
الرخصة وذكر شرطهاء فقال: «إذا تطهر ولبس خفيه». وقوله: تطهر 
عبارة عمن تطهر طهارة كاملة. والفاء بعد ذلك للعقب؛ لأنه قال بعد 
أن ذكر الطهارة: «فلبس خفيه أن يمسح عليهما». فصار تقديره: أنه 
إذا تطهر الطهارة التامة ولبس الخف مسح. 

وأيضا ما روي في حديث عمر وأنس أن النبي كَلِةٍ قال: «إذا 
أدخلت رجليك في خفيك وأنت طاهر فامسح عليهماء وصل فيهما ما 
لم تنزعهما أو تصبك جنابة!". فجوز المسح عليهما متى(" لبسهما 
وهو طاهرء. فما عدا هذا الشرط بخلافه. ومن غسل إحدى رجليه 
وأدخلها في الخف فقد أدخلها وهو محدث؛ لأنه لا يكون متطهرًا وقد 
بقي عليه عضو مأمور بغسله؛ لأنه لا يجوز له أن يصلي. 

ونقول : إن لبسه أحد الخفين بفسل إحدى الرجلين مقدم على 
كمال الطهارة. ولم يصادف تمام العبادة. فصار كمن لبس الخفين ولم 
يغسل إحدى الرجلين. 


(#) نهاية الورقة ١١5‏ ١ا.‏ 
)١(‏ سيق تخريج هذا الحديث ص (750؟١).‏ 
يلصم سي« للد 


(؟) سبق تخريج حديث أنس وَرْليَهُ» والكلام على حديث عمر كَيلْيَهْ ص (1778: 1755). 


2( هكذا رسمت في المخطوطة: «حتى»: وما أثيته هو الصواب. 
-17845- 


ولك أن تعبر عبارة أخرى فتقول: هو لبس قبل كمال الطهارة 
فوجب أن لا يجوز له المسح عليه. أصله إذا غسل إحدى رجليه 
وأدخلها في الخف. وأدخل الأخرى الخف الآخر بغير غسل. 

فإن قيل : المعنى فيه أنه لم يفسل إحدى رجليه. 

قيل : هذه علة لا تتعد تتعدى فلا تصح على أصولكم: ٠‏ وعلى أصولنا 
تين 1 0 والعلة المتعدية أولى منها. 

تقول انض إن ما كفاق ضيحت بالظين استعد صن كماله فيل 
المتأخر مما يقتضي أفعاله. دليله الصلاة لم يصح فعلها والدخول فيها 
إلا بعد كمال الطهارة. 

وأيضا فإن ابتداء اللبس وقع على غير كمال الطهارة الحكمية, 

وأيضا فإن اللبس يقتضي الطهرء وكل ما اقتضى طهرًا حكميًا 
اقتضى كماله قبله. كالصلاة. 

فإن قيل: قوله يكَهِ: «إذا أدخلت رجليك وهما طاهرتان!') حجة 
لنا؛ لأنه إذا غسل إحدى رجليه وأدخلها في الخف,. ثم غسل الأخرى 
وأدخلهما وهما طاهرتان. 

قيل: إذا أدخل إحداهما قبل غسل الأخرى أدخلها غير طاهرة, 
وإذا أدخل الأخرى أدخلها وحدها طاهرة؛ وبعدهما صارتا طاهرتين. 
والنبي عيكّل شرط أن تكون طاهرتين قبل لبسهما ولبس أحدهما. 


.)851( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 


.الت 


0س( سيق تخريجه من حديث أنس وليه ص (584؟1). 
-/81م١-‏ 


على أن الطهارة حكم شرعيء ولا يكون كذلك إلا بعد كمالها. ولم 
يقل: أدخلتهما مغسولتين. 

على أن الأحادية الأخر شرل غلن :ها نقول غلا احتمال: مكل فوله: 
«فإنني لبستهما على طهر أو وأنا طاهرء!"). وفي حديث عمر: «إذا 
لبستهما وأنت طاهر فامسح عليهماء!". وكذلك 0 حديث أبي بكر" 
فلن فا سنا 

فإن قيل: قوله طِيكَهِ «يمسح المسافر ثلاثة أيام؛ والمقيم؛ يومًا 
وليلة!') لم يفرق فيه بين أن يكون لبس الخف بعد كمال طهارته أو 
قبلهاء فهو عموم في جواز المسح. 

وأيضا ما رواه عروة بن المغيرة عن أبيه المغيرة أنه قال: فأهويت 
أن أنزع خفيه كد فقال: «دعهما فإنني لبستهما وهما طاهرتان»!", 
وإذا فرق الغسل واللبس فقد حصل لابسًا لهما على طهر. 

قيل : أما الخبر الأول ففيه رخصة المسح لا شرط الرخصة, 
وأخبارنا تقتضي شرط الرخصة:؛ وهو موضع الخلاف. 

وأما الخير الثاني فقد جعلناه حجتنا؛ لأن قوله: «لبستهما وهما 
طاهرتان» يقتضي أن يكونا طاهرتين ثم يلبسهما. 


)0( 
(؟) ينظر ما تقدم ص .)١156٠0(‏ 

(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (0؟؟1١).‏ 
5( 

(0) 


1 سبق تخريجه من حديث علي رلته ص (54؟١؟2١).‏ 


0) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١5880(‏ 


-١1588- 


فإن قيل : فأنتم لا توقتون في المسح فكيف تحتجون بالخيرا!"). 

قيل : لا يمتتع أن يتضمن الخبر شيئين يقوم الدليل على إسقاط 
أحدهما ويشبت الآخرء وحديث أبي بكرة عن النبي عدخ تضمن 
التوقيت وتضمن شرط الرخصة في المسح. فقام الدليل على إسقاط 
التوقيت في المسح.؛ ولم يقم دليل هلى إسقاط شرط رخصة المسح. 
وعلى أي وجه يجوز. 

فإن قيل : قد قال صفوان بن عسال: أمرنا أن لا ننزع خفافنا 
ثلاثة أيام إلا من جنابة» لكن من غائط ونوم وبول'!'. وهذا عام سواء 
لبسه على الوجه الذي تقولون؛ أو على ما نقول. 

قيل : عن هذا أجوبة: 

أحدها : أنه يَامِ أراد أن يعلمهم زمان' *) المسح الذي سألوا عنه. 
ثم كيف يمسحونء وعلى أي وجه يلبسون معلوم من الأخبار الأخر. 

ووجه آخر: وهو أن صفوان قال: أمرنا. ولم يذكر من أمرهم حتى 
نعلم من الآمر. صاحب الشريعة أو غيرطا". فنلزم قول صاحب 


.)١1؟75( يعني خبر أبي بكرة كزلة, وقد سبق تخريجه ص‎ )١( 

(#) نهاية الورقة ١١4‏ ب. 

(؟) إذا قال الصحابي أمرنا بكذا ٠‏ أى نهينا عن كذا فيحمل على أمره ونهيه يك في قول 
جمهور الأصوليين. 
وخالف في ذلك بعض الأصوليين فقالوا: لا يحمل على أمره ونهيه يَلِبِةِ لاحتمال أن 
يكون الآمر والناهى غيره. - 


-١5884- 


الشريعة, وننظر في أمر غيره. 

وأيضا فإنهم لا ينزعون خفافهم إذا كانوا قد لبسوا على الوجه 
الذي بيناه بالأخبار الأخر. 

فإن قيل: فإنه حدث ورد على طهر كامل فجاز له المسح. أصله إذا 
لبسهما بعد غسل رجليه وكمال طهارته. 

وأيضا فإن لنزع الخف تأثيرًا في منع المسح لا في إباحته وجوازه؛ 
بدليل أنه لو تطهر ولبس خفيه. ثم أحدث وهو لابس للخفين جاز له 
مسحهماء ولو أحدث ونزع الخف لم يجز له المسح عليه. فإذا كان 
كذلك. وأنتم تقولون: لو نزع الخف من الرجل الأولى ثم لبسه أباح له 
المسح بعد ذلكء. وقد قلنا: إن نزعه يؤثر في منع المسح. وأنتم جعلتموه 
مؤثرًا في إباحة المسح؛ علم أن المسح كان جائرًا له قبل النزع. 

قيل : أما القياس الأول فالمعنى في جواز المسح هو أنه ليسه بعد 
كمال طهارته فلهذا جاز. 

فإن قيل : علتنا متعدية فهي أولى. 

قيل: قد ذكرنا قياسًا يعارض هذا فهو أولى؛ لأنه يؤدي إلى 
الاحتياط. وسقوط حكم الصلاة والطهارة بيقين بإجماع. 

وأما الفصل الثاني وقولكم: إن للنزع تأثيرًا في المنع على ما ذكرتم 
فإننا نقول: لنزعه تأثير في المنع من المسح إذا كان بعد الحدث؛ فأما 
إذا كان قبل الحدث فلا يمنع أصلاً. ألا ترى أنه لو تطهر ثم لبس 


(577, 78؟)؛ تقريب الوصول ص (5١؟),‏ المستصفي ,17١/١‏ الإحكام للآمدي 
"/لاة. العدة 555/7, التمهيد لأبى الخطاب ”*//ا07١, ١078‏ . 
١796 -‏ 


خفيه ونزعهما قبل أن أحدث. ثم لبسهما أيضا ثم نزعهما ثم لبسهماء 
ولو مائة مرة وهو على طهارته؛ ثم أحدث بعد لبسهما في المرة 


وجواب آخر: وهو أننا لم ندع أن الشرع أباح المسسح إلا بعد وجود 
اللبس بعد كمال الطهارة. 


فإن قيل : (فإن)'! لا فائدة في أن ينزع الخف الأول ويلبسه في 
الحال؛ فلما لم تكن فيه فائدة علم أن عدم نزعه لا يمنع المسح عليه. 

قيل : فائدته أنه يحصل لابسا له بعد كمال طهارته. 

على أن هذا يلزمكم إذا اصطاد المحرم صيدًا في حال إحرامه. ثم 
حل من إحرامه فإنه يلزمه إرساله؛ ثم له أن يأخذه في الحال فما 
الفائدة فى إرساله؟ 

فإن قيل : فائدته أنه يصير ممسكًا للصيد باصطياد مباحء ولو لم 
يؤهلة كاذخ ههسكا له باسطياد محطور: 

قيل : وكذلك أيضا إذا نزع الخف ولبسه يصير لابسا له بعد كمال 
طهارته؛ وقبل نزعه يكون لابسًا له قبل كمال طهارته. ومثل هذا قلتم 
في عبد كافر تحته أريع نسوة: ثم أسلم وعتق؛ فإنه يلزمه أن يفارق 
اثنتين ثم يتزوجهما في الحال؛ فما الفائدة في تخليتهما ثم 
يتزوجهما؟. 

وعلى أنكم لا تنفصلون ممن يقلب هذا عليكم فيقبول: ولبس 
الخف لا :يحدث ظهارة: قلا معتى للبسهما على طهارة: وكذلك لا 


)١(‏ هكذا في المخطوطة, وما بين المعقوفين زائدء والله أعلم. 
1١95941 -‏ 


ينفصلون ممن يقول: ولا معنى لنزعهما بعد المسح عليهما ثم لبسهما. 
فلما كان لهذا كله تأثير علم أن حكم الطهارة يتغير باللبس والنزع على 
ما ورد به الشرع. 

فإن قيل: فإن الطهر لما انتفض بظهور إحدى الرجلين بعد المسح 
على الخفين وجب أن يثبت حكم اللبس بلبس أحد الخفين. 

قيل : هذه دعوى, لم وجب هذا!آ". 

على أنه قياس الضدء ومنا من لا يقول بو(". 


وعلى أنه يلزمكم على هذا أن تقتصروا على طهر رجل واحدة, 
كما قلتم في جواز المسح وسقوط المسح. 

وعلى أن المعنى في الظهور أنه إذا ظهر شيء من رجل واحدة وهو 
شيء كبير انتقض طهر الرجلين جميعاء وليس كذلك اللبس؛ لأنه لا 
يصير بلبس بعض الرجل الواحدة لابسًا على الرجلين جميعاء ولا 
تفمل عفن اتوحل الواتكدة 'غاويلة للرجل: 

فإن قيل :فإن استدامة اللبس كابتدائه. ألا ترى أنه لو حلف ألا 
يلبس ثوبًا فإنه يحنث إن أدام على لبسه. 

قيل : هذا باطل؛ لأنه لو أحدث بعد اللبس جاز له أن يمسح 
عليهماء ولو نزعهما ولبسهما ثم مسح( عليهماء وكذلك إذا لبسهما 


)١(‏ انتقاض الطهر بظهور إحدى الرجلين بعد المسح على الخفين مسالة خلافية؛ وهي من 
المسائل التي أفردها المؤلف -رحمه الله- بالبحث» وسيأتي الكلام عليها ص (6١؟1١).‏ 
(؟) ينظر ما تقدم ص .)١1١48(‏ 


2( هكذا رسمت في المخطوطة: «ثم مسبح»ء ولعل صوايها: «لم بمسسح» 
-91:95؟١-‏ 


على كمال طهارته فله أن يمسح عليهماء ثم لو انقضت مدة المسح - 
عندكم - لم يجز له أن يمسحا". فعلمنا من هذين الوجهين أن الانتهاء 
في باب اللبس ليس كالابتداء. 

فإن قيل: فإن الحدث طرأ على لبس كامل بعد طهر شامل فجاز 
له أن يمسح. دليله إذا لبسهما بعد كمال الطهارة. 

قيل : قد تكلمنا على هذاء على أننا لا نسلم أنه كان على طهر 
كامل على الإطلاق؛ لأن اللبس طرأ على طهر غير كامل؛ فطرأ الحدث 
على لبس قبل كمال الطهارة. 

وعلى أننا قد ذكرنا أن المعنى فيه: أنه لبسه وهو ممن تجوز له 
الصلاة؛ وليس كذلك إذا لبس أحدهما قبل كمال الطهارة. 

وعلى أننا قد عارضنا '*) بقياس مرجح على هذا باستناده إلى 
الظواهر والنصوص التي ذكرناهاء وفيه احتياط للفرض. ولأن قياس 
الظهازة فل الضلذة "اول انها انح اركانها. 

وأيضا فإن الأصول مبنية على أن حكم الإجازة والمنع إذا التقيا 
في حكم الرجل كانت الغلبة للمنع. ألا ترى أنه لو نزع أحد الخفين بعد 
المسح صار إلى حكم الغسلء فكذلك إذا لبس أحدهما والحدث في 
الأخرى قائم صار إلى حكم المنع. 

وأيضا فإننا وجدنا المسح يقتضي لبساء واللبس يستدعي طهراء 
ورأينا الأصول مبنية على أن كل موضع يستدعي صحته طهرًا 


.)1555( ينظر ما تقدم في توقيت المسح على الخفين ص‎ )١( 


(#) نهاية الورقة .11١6‏ 
م98؟١1-‏ 


قبلها. فصار قولنا لهذه الوجوه أولى. 

وتحوة | فقو يسا زه ا تقر لتطول :قل رع ف وتشترنا تقر دنه إن 
الطهارة فإن جميعه يفتقر إليهاء كالصلاة والطواف. 

ونتاق هذا هو أن ابا ضع يقول:ذ1 النمن تمه بالقو ادامل غود 
طهارة: واستدامه إلى الزوال وأحدث لم يجز له المسسح عليه ولو تطهر 
بعض اللبس على طهارةء وهو اللبس الذي يتعقبه الحدثء واعتبرنا 
تحن جميع ليسه على الطهارة, والله أعلم. 


)١(‏ في المخطوطة : «استدعته». وما أثيته هو الصواب. 
-١195848-‏ 


إذا كان في الخف خرق يسير مما دون الكعبينء يظهر من الرجل 
شيء يسير جاز المسح عليه. وإن تفاحش لم يجز المسح ووجب نزعه 
وغسل الرجلين!'. وبه قال الشافعي في القديم. 

وقال في الجديد: لا يجوز المسح سواء كان الخرق يسيرًا أو 
كبيرَا("؛ وبه قال أحمد(". 


- 5 ع ءِ 053 60 1 ٠. ٠.‏ 
وقال الثوري!". وأبو ثورل”. وإسحاق(": إنه يجوز المسح عليه ما 
دام يمكنه المشى فيه. 


وقال الأوزاعي: يجوز المسح. ويمسح على ما ظهر من الرجل وعلى 
باقي الخف(". 


2974/١ الاستذكار‎ :١7/١ الإشراف‎ ,199//١ ينظر : المدونة الكبرى ١/؛؛» التفريع‎ )١( 
.١6/١ بداية المجتهد‎ 

(؟) ينظر : الأم ١/رةغ؛‏ مختصر المزنى :٠١7/4‏ الحاوى الكبير ,575//١‏ 577, المهذب 
١رااء‏ حلية العلماء ١/ر4"١.‏ 

(؟) وهذا هوالمذهب عند الحنابلة . نص عليه. 
وقيل : يجوز المسح على الخف المخرق ما دام اسمه باقيّاء والمشي فيه ممكنًاء واختار 
هذا القول شيخ الإسلام ابن تيمية. 
ينظر : الهداية ١/ره١.‏ المغني ١/ره,‏ الشرح الكبير "4/١‏ المبدع ١/ر55١., ,١45‏ 
الإنصاف 141/١‏ 1847. 


(4) ينظر : المبسوط ١/ر١٠٠.,‏ الاستذكار ١/ر8؟:‏ بداية المجتهد ١/ر4١.‏ 
() ينظر : الحاوي الكبير .575//١‏ 

(1) ينظر : الحاوي الكبير 575/١‏ المغني ١/ره/ا.‏ 

(0) ينظر : الاستذكار 34/١‏ 304, المغني رهلا 


-١؟96-‎ 


وقال أبو حنيفة: إن كان الخرق مقدار ثلاث أصابع لم يجز المسح., 
وإن كان دونها جاز. وذهب إلى جواز التلفيق إن كان في فرد خفء وإن 
كان في الخفين جميعًا لم يلفق أحدهما إلى الآخرء فإذا كان في فرد 
خف خروق في مواضع منه متفرفة قال: إن بلغ كله إذا ضم بعضه إلى 
بعض ثلاث أصابع لم يجز المسح عليه. وإن كان أقل من ثلاث أصابع 
مسح علية؛ وإن كان في خف واحد قدر أصبع مثلاً: وفي الآخرقدر 
أصبعين لم يلفق. وجاز المسح على الخفين جميعا وإن بلغ الجميع 
ثلاث أصاب!"). 

والدليل لقولنا في جواز المسح إذا كان الخرق يسيرا: ما روي عن 
النبي كَلِةِ وعن الصحابة رضي الله عنهم في المسح على الخفينء. وضي 
جوازه قولاً وفعلاً. في السفر والحضر”". ولم يفرقوا بين أن يكون 
الخف صحيحا أو فيه خرق يسير أو كثير؛ لأن اسم الخف لا يزول 
عنه مع كون الخرق فيه. فلو خلينا وهذا الظاهر من فعلهم وقولهم 
لجوزنا المسح على الخف بأي خرق كانء ولكن قامت دلالة منعت من 
المسح إذا تفاحش الخرقء ولم تقم دلالة في المنع من الخرق اليسيرء 

وأيضا فإن خفاف الناس تختلف على حسب أحوالهم وحاجاتهم. 
وفي الجدة والخلوة. فرخص لهم في المسح ترفيها لحاجتهم إلى 


)١(‏ ينظر : الأصل ,4./١‏ مختصر الطحاوي ص (39). المبسوط ٠١١٠١ ١/١‏ . بدائع 
الصنائع ١//١١ء‏ الهداية ,78//١‏ 59. 


(؟) ينظر ما تقدم ص (17517, 1787 ). 
ات 


الخفافء وأنهم يحتاجون إلى لبسها في أسفارهم ومواضع البرد 
والثلوج؛ والمشي في طول الطرق. وحيث لا يجدون من يخرزها لهم؛ 
ع د كس كو اا ل و ا ا ا 
لأنه يشق التحرز منه. فكذلك يشق التحرز من الخرق اليسير في 
الخف في مثل ما ذكرناء وليس كل أحوال الناس تتفق؛ لأن منهم من لا 
يستحسن لبس الخف المخرقء ومنهم من لا يمكنه غير ذلك. ويشق 
د حر عر ا للب حي رو 1 
عفي عن الدم اليسير الذي يشق التحفظ منه في الصلاة كدم 
البراغيث!'". وكذلك عفي عن الغرر اليسير في البياعات(". وعن 
أشياء أخرجت عن أصولها؛ للرفق والحاجة إليها. 

وأيضا فإن المعنى الذي لأجله جوز المسح على الخف الصحيح 
السليم هو أن الحاجة تدعو إلى لبسه؛ وتلحق المشقة في نفسه في 

عها". وهذا المعنى موجود لا محالة فيمن في خفه خرق يسير. 

وأيضا فإن المسح على الخفين رخصة عامة لجميع من يحتاج إلى 
لبسه. فلو قلنا: لا يمسح على خف مخرق صارت الرخصة خاصة 
لبعض أصحاب الخفاف دون بعض. 

فإن قيل: قد روي أن النبي وَكةِ توضا فغسل وجهه 
إلى أن غسل رجليه. ثم قال: «هذا وضوء لا يقبل الله الطهارا*) 


) ينظر ما تقدم ص (527). 

؟) ينظر ما تقدم ص (594). 

) هكزذا رسمت في المخطوطة: «في نفسه في نزعه». 

) هكذا رسمت في المخطوطة: «الطهارة»؛ والذي في كتب الحديث: «الصلاة». 
-/ا9؟١-‏ 


إلا به»!'. فهو على عمومه إلا أن يقوم دليل المسح. 

وكذلك ظاهر القرآن يدل على غسل الرجلين لكل صلاة إلا أن 
يقوم دليل. 

قيل : الآية والخبر وردا فيمن كانت! *' رجلاه باديتين: فأما إذا 
كانتا في الخف جاز المسح بما روي عن رسول الله يَكِِ وعن الصحابة 
في المسح على الخفين. ولم يخصوا خمًا فيه خرق من غيره. 

فإن قيل : فإنه ظهر من رجله ما يلزمه غسله عند ظهور جميعه.؛ 
فوجب أن لا يجوز له المسح عليه. أصله إذا كان كبيرًاً . 

قبل : ليس المعنى ما ذكرتم؛ إن الكبيرا" يكون نادراء وليس هو 
الغالب. ولأن أكثر القدم يظهرء وليس كذلك اليسير؛ لأن خفاف الناس 
في الغالب لا تخلو منه. مثل أن يظهر منه ظفر أو رأس أصبع:؛ وقد 
عفت الشريعة في الرخص عن القليل: كما ذكرنا في العمل القليل ضفي 
الصلاة. وكدم البراغيث. 

فإن قيل : فإن الرجلين لو كانتا باديتين لكان الفرض فيهما 
الغسلء وإذا كانتا مستورتين جاز المسح. فإذا تخرق بعض الخف. 
وظهر بعض الرجل فلابد من تغليب أحدهما على الآخرء فتغليب حكم 
الغسل أولى؛ لأنه أصلء والمسح بدل عنه. 

قيل : إذا تفاحش ظهور الرجل فهو كما قلتم؛ يغلّب حكم الغسل» 


(#) نهاية الورقة ١١اب.‏ 


)0( هكذا رسمت في المخطوطة : «إن الكبير», ولو قيل: «لأن الكبير» لكان أوضح: والله أعلم. 
-١1١5948-‏ 


فأما إذا كان الخرق يسيرًا غلب عليه حكم المسح. كما قلنا في الدم: 
الأصل كون الثوب طاهرًا من الدم؛ فإن حصل فيه دم البراغيث غلب 
حكم العفو عنه. وإن كان على غير ذلك غلب حكم الإزالة. وكذلك حكم 
العمل القليل في الصلاة يخالف الكثير. 

على أنه إنما يغلب حكم الأصل وهو المبدل على البدل إذا وجد 

جميع المبدلء. وههنا لم يوجد حكم جميع المبدل من ظهور القدمين أو 

أكثرهما. آلا ترى أن واجد الرقبة شي الكفارة يمنع جواز البدل الذي 
هو الصوم؛ لأن الرقبة - التي هي الأصل - موجودة فمنعت البدل. 
وليس كذلك إذا وجد بعض الرقبةء ولم يقدر على بافيها. فإن الصوم 
- الذي هو البدل - جائز؛ لأن جميع الأصل معدوم. فكذلك ظهور 
القليل من القدم لا يمنع المسح الذي هو البدل؛ ويصير في حكم ما لم 
يظهر. 

فإن فصلوا بين الموضعين بأن واجد بعض الرقبة لا يقدر على 
بافيهاء والذي ظهر اليسير من رجله يقدر على الفسلء الذي هو 
الأصل. 

قيل :هذا الفرق لا ينجي مما ذكرناه؛ لأننا قد رأينا الفصل بين 
ظهور المبدل مع البدل وبين عدمه. وهو موجود في الموضعين جميعاء 
وإنما كسرنا ما قلتم بما ذكرناه فله!"). 


)1( بياض في المخطوطة بمقدار كلمة:, ولعل تكملة العبارة: «فلم بلزمنا». 


-1599- 


فصل 

فأما التقديم!') في الكلام مع أبي حنيفة فيستدل بظاهر قوله - 
تعالى -: 9 فَاعْسِنُوا وجوهكم 4. إلى قوله: 9 وأَرجلكُم 14". وبالخبر 
عن النبي يَكَِةِ في غسل الرجلين إلا أن يقوم دليل!". 

وحصل الاتفاق منا ومنه على جواز المسح مع الخرق اليسيرء ولم 
يقم دليل على جوازه مع الخرق الذي هو مقدر. 

فإن قيل: الأخبار الواردة في جواز المسح لم يفرق فيها بين القليل 
والكثير 

قيل: لم يرد فيها حد محدودء فمن قدر بثلاث أصابع فعليه 
الدليل» والقديرات تحتاج إلى دئيل من صاحب الشرع كأكَاد. ولما لم 
يكن في تقدير الخرق دلالة من كتاب ولا سنة ولا اتفاق ولا قياس لم 
يثبت حكمه؛ وقد ثبت في الأصول العفو عما يغلب على الظن فلَّتّه. 
كما ذكرنا في العمل القليل في الصلاة. والغرر اليسير في الا اك 

وأيضاً فإنه لا ينفك من قدر ذلك بثلاث أصابع ممن قدزه بأربع 
أصابع أو أصبعين بغير دليل. 

وأيضا فإنهم يقولون: إن التقديرات والحدود والكفارتات لا تؤخذ 
قياساً. وهذا من التقدير الذي لا أصل له يرجع إليه؛ فلا ينبغي أن 
يثبت من جهة القياس لو كان هناك أصل يقاس عليه ونحن نعلم أن 


)١(‏ هكذا رسمت فى المخطوطة: << التقديم ». ولعل صوابها: << التقدير » واللّه أعلم. 


(؟) سورة المائدة, آية (1). 


> «اطء 


(9) سبق تخريج هذا الحديث رفاعة بن رفاعة بن رافع وَيَلتَهُ ص (/14.1). 
ا.ا- 


خفاف الصحابة رضي الله عنهم - وأكثرهم عرب - لم تخل من 
خروق فيها., وكذلك من بعدهم. ولم ينقل عن أحد منهم تحديد 
وامتناع من المسح إذا كان على حد محدود. 

فإن قيل: فكيف يجوز أن يكون اليسير منه مجوزاً. ولا يجوز ضي 
الكثير ولا يكون بينهما حد يفرق بين القليل والكثير حتى نعلمه؟. 

قيل: هذا جائز قد ورد الشرع به في مواضع.؛ ووكلنا إلى ما يغلب 
على الظن من القلة أو الكثرة. كالعمل في الصلاة. وغير ذلك مما لا 
حد محدوداً فيه بين القليل والكثير غير الرجوع إلى غلبة الظن. 

فإن قيل: إذا ثبت أن يسير الخرق لا يمنع المسح؛ لأن مواضع 
الخرق التي يدخلها الغبار لا تمنع جواز المسح. والكثير الذي يظهر 
معه أكثر الرجل يمنع احتيج إلى حد يفصل بينهما.ء فوجب أن يكون 
من طريق الاجتهاد مقدار ثلاثة أصابع من أصابع الرجال؛ لأن الحكم 
في الأصول يتعلق بذلك؛ كمسح الرأس ومسح الرجلين. 

قيل: إن الحد في ذلك لا يجوز أن يقف على تحكمنا نحن 
وتقديرنا من غير أصل يرجع إليه من كتاب أو سنة أو اتفاق أو قياس 
على علة أوتنبيه؛ فإذا عدم جميع'*' ذلك فليس غير الاجتهاد الذي 
اكذلق حسمن الخكلاق ‏ السكيزين؟ لألككلاف حال الحديه يخ هي 
فأما مسح الرأس فليس فيه تقديرء. وعليه أن يمسح الجميع - 
عندنا-7'". فإن سقط منه اليسير من حيث لا يقصد فليس هو مقدراً 
ولا محدوداً وأما الرجلان فلا يمسحان. 


(#) نهاية الورقة 1١١1‏ . 


ااا 


فإن أرادوا مقدار المسح على الخفين فليس فيه أحدء وإنما يمسح 
ظاهرهما و باطنهماا'"'. فهو على ما تقضيه العادة في مسح أكثره. 
وقد قال مالك - رحمه الله -: إنه إن مسح أعلاهما أعاد الصلاة في 
الوقت(". ولم يحد في مسح أعلاه ثلاث أصابع ولا غيرهاء وبالله 
التوفيق: 


)1( أي يمسح ظاهر الخفين وأسفلهماء ومسح أسفل الخفين مختلف في مشروعيته؛ وهذه 
المسالة من المسائل التى أفردها المؤلف - رحمه الله - بالبحث. وسيأتي الكلام عليها 
ص (1779). 


(؟) ينظر: المدونة الكبرى .57/١‏ 


ءاد 


]7١[‏ مسألة 


ولا يجوز المسح على الجوربين!" إلا أن يكونا مجلدين7": وبه قال 


افو داوق نوالا 1 


(0 


اف 53 ع 37 0 . 3 ٠.‏ 
وقال الثوري””. وأبو يوسف ومحمد2"7. وأحمد بن حنبل!: يجوز 


والدليل لقولنا: قوله - تعالى -: 8 إِذَا قُمْم إِلَى الصّلاة فَاعْسلُوا 


)١(‏ الجوريان: تثنية جوربء والجورب: لقافة الرجلء فارسي معربء جمعه جوارب وجوارية. 

(؟) وقد روي عن مالك منع المسح على الجوربين وإن كانا مجلدين؛ وما ذكره المؤلف أصح. 
ينظر: التفريع ١/ر99١,‏ الإشراف ,١7/١‏ الكافي ,.١78/١‏ بداية المجتهد 2١5/١‏ 
الشرح الكبير .١4١/١‏ 

(") ينظر: الأصل ,931/١‏ مختصر الطحاوي ص ,)22925١(‏ الميسوط ٠١9/١‏ . بدائع 
الصنائع ١/را4١.‏ 

(؛) وقال جمع من محققي الشافعية: إن كون الجوريين مجلدين ليس بشرطء وإنما ذكره 
الشافعى؛ لأن الغالب أن الجورب لا يمكن متابعة المشى عليه إلا إذا كان مجلداً. 
ويناء عليهء فمتى أمكن متابعة المشي عليه جاز كيف كان. 
قال النووي في المجموع: وهذا هو الصحيح من مذهبنا. 
ينظر: الأم ١/رةغ.‏ مختصر المزني ,٠١"/8‏ الحاوي الكبير 515/١‏ المهذب ١//١ا",‏ 
المجموع ١/رة؟اه,..05.‏ 

(5) ينظر: الحاوى الكبير ,54/١‏ الاستذكار ١/ر09؟.‏ بداية المجتهد ١/ر5١.‏ 

(1) ينظر: الأصل ١9/١‏ ., المبسوط .٠١"/١‏ بدائع الصنائع .١١//١‏ الهداية .7٠/١‏ 

(10) إذا كان صفيقاً لا يصف القدم وأمكن وأمكن متابعة المشي فيه. 
ينظر: المغنى ١/ر7,775؟,‏ الشرح الكبير 57/١‏ المحرر ١/؟١.ء‏ المبدع ١/ر5؟١,‏ . 
الإنصاف .١7./١‏ 

-_- ١ م.‎ - 


وجوهكم 4 إلى قوله: <« وَأَرجِلَكُم إِلَى الْكَعبَين 04". فأمر كل قائم إلى 
الصلاة بغسل رجليه عموماً. فلا يجوز العدول عن الغسل إلا بدليل. 

وما روي أن النبي عَلكَاخ غسل وجهه ويديه ومسح رأسه وغسل 
رجليه. وقال: « هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إلا به »(). فلا يجوز 
غير غسل الرجلين في كل وضوء إلا بدليل. 

وأيضاً فإن الطهارة والصلاة في ذمته بيقين فلا تسقطان إلا 
بدليل. 1 

وأيضاً فإنه ستر قدميه بما لا يمكنه متابعة المشي عليه؛ فلم يجز 
المسح عليه. أصله إذا لف على رجليه خرقة. 

وأيضاً فإن المروي عن النبي 2ه وعن أصحابه رضي الله عنهم 
الممسح على الخفين: وهذا الاسم لا يختص بالجوربين فما عدا الخفين 
بخلافه. 

وأيضاً فإنما جوز المسح على الخفين؛ لأن حاجة الناس عامة تدعو 
إلى لبسة؛ وتلحق المشقة في نزعه؛ وبهم حاجة إلى تتابع المشي فيه في 
الطرق الطوال والثلوج والأسفارء وهذه المعاني لا توجد في الجوربين, 
ولا يقاس الخف على الخف؛ لأن معنى غيره لا يوجد فيهء ولا يوجد 
معناه في غيره.ء ولا تقاس العمامة عليه. لأن حاجة الناس تدعو إلى 
لبسهاء ولكن لا تلحق المشقه في نزعهاء أو إدخال اليد تحتها بالمسح. 

وَامَسناً خإن) اومن بالذكن على كلدكة اشرت: 


.)1( سورة المائدة, آية‎ )١( 


(18 ”ليق كفروج هذا الحنيف من 00 ): 
١|". ّ‏ - 


فضرب مخصوص بالذكر لا يعقل معناه. فلا يقاس عليه. مثل 
الصلوات والطهارات؛ لأنه إذا لم يعلم معناه لم يمكن القياس عليه. 

وضرب آخر مخصصص بالذكر عام المعنى فهذا يقاس عليه؛ 
كالنص على البر والتمر في الريا يجوز القياس عليه؛ لآن معناه معقول 
يوجد فيه وفي غيره. 

فإن قيل: فقد روى أبو قيس عن هزيل!'' بن شرحبيل عن المغيرة 
أن النبي يه مسح على الجوربين!". 

وأيضاً فإنه ساتر لقدميه فجاز المسح عليه كالخف. 

قيل: أما الخبر فغير صحيح من وجهين: 

أحدهما: أن عبدالرحمن بن مهدي قال: هزيل ضعيف. وهو لم 
تلحو" المقثرة أيضا 1 

على أنه لو صح لم تكن فيه حجة؛ لأنه نقل فعله عن النبي علا 


)١(‏ في المخطوطة << فقد روى أبوقيس هزيل », وما البكدور السدرات مارقه كس 
الحديث والتراجم. 
فأبى قيس وهو عبدالرجمن بن ثروان يروي عن هزيل بن شرحبيل؛ وقد سبقت ترجمة 
أبي قيس وهزيل ص (114:-175). 
(؟) هكذا رسمت فى المخطوطة: << لم يلحق »»: ولعلها بمعنى: << لم يلق >»: والله أعلم. 
(4) قد ذكر المزي في تهذيب الكمال 175/7١‏ أن هزيل بن شرحبيل قد روى عن المغيرة بن 
شعبة كإققة. ولم أعثر على من نفى رواية هزيل بن المغيرة فيما اطلعت عليه. 
د/اء ماد 


لا نعلم صفتهاء ولا كيف هى. والفعلة الواحده لايدعى فيها العموم. 
فيحتمل أن يكون [ كان 1 الجورب مجلداً يمكن متابعة المشي فيه. 
وقياسهم باطل به إذا لف على رجليه خرقة. 
على أنه لو سلم من النقض لم يجز القياس على الخف؛ لأنه 
ثم إننا قد ذكرنا قياساً على الخرقة فيسقطه. ويرجع عليه 
بالاحتياط للصلاة. وإسقاط الفرض بيقين: والله أعلم. 


)١(‏ هكذا في المخطوطة. ولعل ما بين المعقوفتين زائّدء والله أعلم. 
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5 وغ 5 ون رت فم 50 
ولا يمسح على جرموقين!". والجرموق هو الخف فوق الخف(", 


وبه قال الشافعي في الجديدا". 


وقد روي عن مالك جوازهل” 


'. وبه قال أبو حنيفة7'. والشافعي في 


- 5 1 
قوله القديه7). 


وهذا ينبغي أن يكون الخف الأسفل مما [ ينبغي 1" إذا انفرد جاز 


المسح عليه. ويكون الفوقاني كذلك. فأما إن كان التحتاني مما لا يجوز 


(0) 


ينظر: المدونة الكبرى :65/١‏ التفريع ,50./١‏ الإشراف ١7/١‏ , الذخيرة ١/.؟5,‏ 
مواهب الجليل .519,7١/4/١‏ 


ينظر: الصحاح ١555/4‏ القاموس المحيط ص .)١1١70(‏ 


ينظر: الأم ١//ة4:‏ مختصر المزنى .٠١5/4‏ الجاوي الكبير ١/173؟,‏ المهذب ١/را”ء‏ 
روضة الطالبين .519,5148/١‏ 


ينظر: المدونة الكبرى ١‏ ؛» التفريع 2200/١‏ الإشراف ١7/١‏ الذخيرة ١/.؟5,‏ 
مواهب الجليل .51١9,5١4/١‏ 


ينظر: الأصل :45/١‏ المبسوط ٠١2/١‏ . بدائع الصنائع ,٠١/١‏ الهداية 259/١‏ تبيين 
الحقائق ١/راه.‏ 


ينظر: الأم ١رة؛.‏ مختصر المزني 9/8 »٠١‏ الحاوي الكبير ١/553؛‏ المهذب /را”ء 
روضة الطالبين ١/ا7١.‏ 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله - في هذه المسالة. 
وقد قال الإمام أحمد بجواز المسح على الجرموقين. 
ينظر: الهداية ١/ه١ء‏ المغني ,517/١‏ الشرح الكبير ,"0,51/١‏ المحرر 2١7/١‏ 
الإنصاف ١//ر.7١.‏ 
هكذا في المخطوطة؛ ولعل ما بين المعوفين زائدء والله أعلم. 
١٠08‏ 





لا يمكن متابعة المشي عليه. فلا يختلف القول في جواز المسح على 
الأعلى: ويكون الأسفل كالجوربء وكذلك إن كان الأعلى بهذه الصفة, 
الأسفل!'! صحيحاً لم يجز المسح على الأعلى بلا خلاف على هذا 
المذهب. ْ 

والدليل لقوله لا يجوزالمسح على الأعلى على كل حال: كون 
الطهارة والصلاة في الذمة فلا تسقطان إلا بدليل. 

وأيضاً قول النبي كه وقد تطهر وغسل رجليه: « هذا وضوء لا 
يقبل الله الصلاة إلا به »!'). فهو عموم في كل صلاة؛ لأن الألف واللام 
في الصلاة! *) للجنس. 

وكذلك قوله ٠:2‏ لن تجزئْ عبداً صلاته حتى يسبغ الوضوء 
فيغسل وجهه » إلى أن قال: « ويغفسل رجليه ل فنفى الإجزاء عن كل 
عبد إلا على هذه الصفة, فما عداها بخلافها إلا أن يقوم دليل. 

فإن قيل: قد اشتهرت الرواية عن النبي كك وعن الصحابة رضي 
الله عنهم بجواز المسح على الخفين/'؟. فسواء كانا تحت أو فوق. 

قيل: إذا أطلق المسح على الخفين اقتضى لابس الخفين؛ لا من 
لبس أربعة. 


.» هكذا رسمت في المخطوطة: << الأسفل ». وصوابها: < والأسفل‎ )١( 
.)١؟4( (؟) سبق تخريج هذا الحديث ص‎ 

(#) نهاية الورقة ١١‏ ب . 

(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (74). 


4) ينظر ما تقدم تخريجه من الأحاديث والآثار ص (؟755١,‏ 17515). 


م1 


على أنه لو كان عاماً جاز أن يخص. فنقول: إن رخصة المسح لا 
تزول بزوال الجرموق على الشيء الذي هو منفصل عنه. فوجب ألا 
يجوز المسح. أصله إذا لف على الخف الأسفل خرقة مكان الجرموق. 

وقولنا: منفصل عنه؛ احتراز عن طبقتي الخف؛ لأنها غير 
منفصلة عنه. وعكس ما ذكرناه الخف الواحد لما زالت الرخصة بزواله 
جاز المسح عليه. وكذلك إذا كان التحتاني مخرقاًجاز المسح على 
الأعلى؛ لأن الرخصة تزول بزواله. 

وأيضاً فإنما جاز المسح على الخف الواحد للحاجة العامة إلى 
لبسه. ولحوق المشقة في نزعه. وهذا لا يوجد في الجرموق, لأنه لا 
تدعو عوام الناس إلى لبسه. ولا تلحق المشقة في نزعه فلم يجز المسح 
عليه. 


كان م واحداً أو كان التحتانى مخَرقاً خرقاً فاحشاً بحيث لا يجوز 
المسح عليه . 

وأيضاً فإن المعنى الذي لأجله جاز المسح على الخف هو كون 
الحاجة إلى ليسه. ولحوق المشقة في دزعه. وهذا موجود في الخف 
الأعلى. 
بزواله. فلهذا جاز المسح عليه. 

وأما قولهم: إن الحاجه تدعو إليه فقد ذكرنا أن الأمر بخلافه. 


5ت 


تلحق في نزع الخف الواحد. ولا تلحق في نزع الأعلى؛ لأن الأمسفل 
باق. 


ونقول أيضا: إن ما تحت الجرموق يجوز المسح عليه. وهو الخف 


فإن قيل: فد روي أن النبي له كان يمسح على الموقلا, وروي 


)١(‏ الموق: هو الذي يلبس فوق الخف», قاله الجوهري. 
وقال ابن منظور: الموق: الخف. 
وقال الفيروزابادي: الموق: خف غليظ يلبس فوق الخف. 
ينظر: الصحاح :١1554/5‏ لسان العرب 260٠/٠١‏ القاموس المحيط ص .)١1١194(‏ 
والحديث أخرجه أحمد في المسند 6/ه١.,‏ قال: حدثنا عفان ثنا حماد - يعني ابن 
سلمة - ثنا أيوب عن أبي قلابة عن أبي إدريس عن بلال رضي الله عنه: قال: رأيت 
رسول الله يَدِْمْ يمسح على الموقين والخمار. 
ورجاله كلهم ثقات. 
وأخرجه ابن خزيمة في صحيحه ,55/١‏ كتاب الوضوء؛ باب الرخص في المسح على 
الموقين» من حديث نصر بن مرزوق المصريء نا أسد بن موسىء نا حماد بن سلمة به. 
قال الألباني في التعليق على صحيح ابن خزيمة 90/١‏ : « إسناده جديد ». 
وأخرجه بق دايد في سننه ,٠07٠١0 5/١‏ كتاب الطهارة:ء باب المسح على الخفين, 
والتاك ف المنتقورك الام كان الوم ارةوالتدية تح فى السك افر 
2056 كتاب الطهارة: باب المسح على الموقين. كلهم مق مدي أبي عبدالله - 
مولى بني تميم - عن أبي عبدالرحمن أنه شهد عبدالرحمن بن عوف يسال بلالاً عن 
وضوء رسول الله يلك فقال: كان يخرج يقضي حاجته. فآتيه بالماء فيتوضاًء ويمسح 
على عمامته وموقيه. ٠‏ 
قال الحاكم: « وهذا حديث صحيع.: فإن أبا عبدالله - مولى بني تميم - معروف 
الصحة والقبول ». 
وقال ابن عبدالبر في أبي عبدالله وأبي عبدالرحمن: كلاهما مجهول لا يعرف. -- 


عت 





الجرموقين'''. رواه الحارث بن معاويةا"' عن بلال عنه ©كَه. 


قيل: إن الموق غير الجرموق؛ لآنة .خف يلبس وحنو أما مسحه 


على الجرموفين فإن صح قلنا به. ولكننا لا نعرف. 


ويحتمل أن يكون طَِيكَلهِ فعل ذلك؛ لأنه كان على طهر ولم ينتقض. 


فجدد وضوءه ومسح عليه. ولو كان يجوز على ما تقولون لاشتهرت 
الرواية فيه وظهرت عنه عَيّاةه. أو عن أحد من أصحابه رضي الله 
عنهمء. وليس يجوز أن ينتقل عن فرض وغسل القدمين إلا بأمر ظاهر, 
كالمسح على الخف الأسفل. 


يجوز القياس عليها عند كثير من أصحابناء ويجوز عند بعضهم إذا 
عرف مهناها1. وليس فى الخف الأسفل معنى يجمع به بينه وبين 


(0) 
(0 


(0 


وقال عنهما الذهبي: لا يعرفان. 

ينظر: ميزان الاعتدال #/رهء هءلاء ه, تهذيب التهذيب كرا 

وقال أبن سجر عن أبن مها لل وهال عن :فى عبد الر جم قبل نهل يللم بق سيان 
وإلا فمجهول. 

ينظر: تقريب التهذيب ص .)١100(‏ 

لم أقف عليه بهذا اللفظ - يعد طول البحث عنه -. 

هو الحارث بن معاوية الكندي. روى عن عمر ويلال - رضي الله عنهما - وروى عنه: 
بنظر: التاريخ الكبير "لاخ ". رالجرح والتعديل رعق تهذيب الكمال ارم . 

قد سبق بيان معنى الجرموق ص .)١1١١5(‏ ومعنى الموق ص (؟١5؟1١).‏ 

وتبين مما سبق أن معناهما واحد, والله أعلم. 


اختلف الأصوليون في جواز القياس على الرخص.. 3 


- 


الجرموق؛ لأن الحاجة تعم فى الخف الأسفلء وتلحق فى نزعه المشقة: 
وكداها أيض] | تيمو ولح كرون لجنم سو مع العزارة غليةة فك 
يسلم فيه معنى يجمع به بينه وبين الجرموقين. 

وأيضاً فإن مسح الخف بدل من غسل الرجلين فهو كالتيمم بدلاً 
من الوضوءء فلما لم يكن للتيمم بدل مع القدرة عليه لم يكن للمسح 
على الخف بدل مع القدرة عليه 

فإن قيل: قد يكون للبدل بدل يقوم مقامه. ألا ترى أن من لا يقدر 
أن يمسح لشجة فيه فإنه جوز له أن يمسح على العمامة والعصابة. 
وكذلك الوجه في التيمم قد يمسح على الحائل إذا كان هناك مانع من 
المسح عليه. 

قيل: هذا لا يلزم؛ لأننا لا نجوز ذلك مع القدرة على البدلء؛ وأنتم 
تجيزون المسح على الجرموق مع القدرة على مسح الخف. 

ووجه قول مالك - رحمه الله - إن المسح يجوز: هو ما ذكرناه من 
الأسئلة على هذه الرواية. 
وأيضاً فإن الحاجة تدعو إلى لبس الجرموق في المواضع الباردة, 
ومواضع الثلوج وإن لم يكن ذلك عاماً في جميع الناس؛ كما أن لبس 
الخف ليس تدعو الحاجة إليه في جميع الناس. والله أعلم. 


فذهب جماعة من أهل العلم إلى عدم جواز القياس على الرخص. 
وذهب آخرون من أهل العلم إلى جواز القياس على الرخص. 
يتظن: تقريب الوضول ص (51): المفضول ق؟#رخ 80/1/98 -41/4: شرح الكوكب المنيز 
را 
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شعن 


. وقال أبو حنيفة!". والشوري(". والشافعي في أحد قوليه", 
والمزنيا"!::إنه نفصل زجليه شواء.طال ذلك أولا؛ ليمن هلية أن ومستان 
الظطهارة: 

ومن قال من أصحاينا: إن الموالاة مستحية وليست واجية كذلك 
قو" 


وقال الشافعي في القديم' *: يستأنف الطهارة من أولها على كل 


,١"ر/١ المنتقى ١ر١8» بداية المجتهد‎ .١71/١ ينظر: المدونة الكبرى ١/ه؛ ء الكافى‎ )١( 
.777/١ مواهب الجليل‎ 


(5) ينظر: المدونه الكبرى ١لره؛,‏ الاستذكار ١//09؟.‏ 


(؟) ينظر: مختصر الطحاوي ص (١2)؛‏ المبسوط ٠١5/١‏ بدائع الصنائع 12/١‏ . الهداية 
١‏ تبيين الحقائق ١//اه‏ . 


(4) ينظر: اختلاف العلماء للمروزي ص .)١٠١17(‏ 


() ينظر: مختصر المزني 7/4 ,.٠١‏ الحاوى الكبير ,574:55717/١‏ المهذب ١/2؟,‏ حلية 
العلماء ١//ا7١,‏ المجموع ,51:67/4/١‏ 


(1) ينظر: مختصر المزني ٠١7/4‏ » حلية العلماء ,١71/١‏ المجموع .01/7/١‏ 
(10) ينظر: المنتقى :860/١‏ عقد الجواهر الثمينة ١‏ //8: مواهب الجليل ١/77؟5؟.‏ 
(*) نهاية الورقة ١١1/‏ 1 . 


-١51١6- 


١‏ 5 5 ؟ 5 ؟ 50 ع 
خاذ( 1 وبه فال الاوزاعي! 1" وابن أبي ليلى! ١‏ والنخعيا "١‏ والحسن 
البصبوة ا 


وقال داود: إذا نزع خفيه لم يحتج إلى شيء لا غسل الرجلين ولا 


استئتاف الطهارة. ويصلي كما هو حتى يحدث حدثاً مستانفاً"". 


(0) 


(0 


(0) 


ينظر: مختصر المزنى ل الحاوي الكبير ١//ا5؟,‏ المهذب 2.59/١‏ المججموع 
ااام ءت1اه. 


روي عن الأوزاعي في هذه المسألة روايتان. 

العذاهعا "سكف من أزلها لي كلهال 

والثانية: أنه يغسل رجليه خاصة. 

ينظر: الاستذكار "578/١‏ والمغني ا 

المروي عن ابن أبي ليلى في هذه المسألة أن من نزع خفيه لا يحتاج إلى شيء لا غسل 
زحلية:.ولا:استكناف: الوضو: 

ينظر: اختلاف العلماء للمروزي ص (8١٠)؛‏ الاستذكار .573/١‏ 


الثانى: أنه يغسل رجليه خاصة. 
الثالث: لا شيء عليه. 
ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابن هانئ :١5/١‏ الاستذكار 7/١‏ 580.515, المغني .711//1١‏ 
ينظر: الحاوى الكبير ,571/١‏ المغنى .7717/١‏ 
ينظر: الاستذكار ,719//١‏ بداية المجتهد ١7/١‏ حيلة العلماء 74/١‏ . 
الثانى: أنه يجزئه غسل رجليه. 
ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابن هانئ ١9/١‏ كتاب الروايتين والوجهين ,57/١‏ 
8ه الانتصار ١/١‏ 67, المغنى 577/١‏ الإنصاف ١/ر.19.‏ 
كن 6ك 


والدليل على داود: ظاهر قوله - تعالى -: إل إذا قمتم إِلَى الصّلاة 
فَاغْسلوا وجوهكم 4 إلى قوله: « وأَرْجِلَكُم إلى الْكَعبِين 74"), ذهو عموم 
في كل صلاة إلا أن يقوم دليل. 

وأيضاً كون الصلاة في ذمته. فمن زعم أنها تسقط عنه إذا 
صلاها مكشوف الرجلين من غير غسل فعليه الدليل. 

وأيضا فإن النبي عِكّهٍ توضأ وغسل رجليه. وقال: « هذا وضوء لا 
يقبل الله الصلاة إلا به 1" فهو عموم في كل صلاة. 

وأيضا قوله للأعرابى : « توضاً كما أمرك الله فاغسل وجهك » 
إن ان قال واغتمل رحليك !1" فبين 31 الذي سر الله يه يفل 
الرجلين: 

وأيضاً قوله: « لن تجزئ عبدأ صلاته حتى يضع الوضوء موضعه. 
فيغسل وجهه ويديه » إلى قوله: « ويغسل رجليه »7 فنفى الإجزاء عن 
كل عبد إلا بهذه الصفةء فهو عموم إلا أن يقوم دليل. 

وأيضا قوله لأبي ذر:« التيمم طهور المسلم مالم يجد الماء؛ فإذا 
وجد الماء فليمسسه بشرته /"). والرجل من البشرة فهو عموم إلا أن 


يقوم دليل. 
)١(‏ سورة المائدة, آية (1) 

(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١١4(‏ 
(؟) سيق تخريج هذا الحديث ص .)١8(‏ 
(4) سبق تخريج هذا الحديث ص (78). 
(0) سيق تفريع هذا الحدية بس :[40: 


-10197- 


صلاة الجنازة إذا وجد هذا الحادث فيهاء ولا الرجوع إلى استعمال 
الماء فلم تفسد سائر الصلوات؛: وكذلك سائر ما يوجد منه مما لا 
تنفطن الصللاة والطهنازة: دليلة الضحك الحفيف لا لم يفعست شتائر 
الصلوات. 

فإن قيل: فقد قال الله -تعالى-: 8 إذا فمتم إلى الصّلاة فَاغْسلُوا 
وجوهكم # إلى قوله: 8 فلم تجدوا ماء فتيمموا 14'). فهو عام في كل 
يتيمم ؛ لأن الشرط في جواز تيممه هو عدم الماء » وهذا واجد له. 

قيل: قد بينا أن المراد بالآية التيمم قبل الدخول في الصلاة لا 
بعد الدخول فيها؛ لأنه - تعالى- خاطب القائمين إلى الصلاة إذا لم 
يجدوا الماء تيممواء ومن كان في الصلاة لا يقال له: قم إلى الصلاة. 
وهو قائم فيها. 

ووكه السودوت المت ناتك اموا نا مهما لاسن ذا كان 
عادمًا له جاز له أن يتيمم.: والمتيمم في الصلاة لعدم الماء لا يجوز له 
أن يتيمم في خلال الصلاة: فدل على أنها لم تتناول الداخل في 
الصلاة. 

فإن قيل: فقد روي عن أبي ذر أن النبي كه قال: « الصعيد 
الطيب وضوء المسلم ولو لم يجد الماء عشر حجج: فإذا وحد الماء 
فليمسه بشرته!". ولم يخص من يجده قبل الصلاة أو في خلالها. 


.)1( سورة المائدة‎ )١( 


.)١١١( سيق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
-١١١8- 


قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أنه لا حجة فيه في موضع الخلاف؛ لأنه يقتضي أن 
الصعيد وضوء المسلم وأنه يقع به التطهير كما يمع بالماء. ونحن كذلك 
نقول. 

ثم وجود الماء يلزمه استعماله في الموضع الذي يجوز له أن يبتدئ 
التيمم مع عدمه. وفي الصلاة لا يجوز له ابتداد التيمم» فإنما أراد - 
تعالى- وجوده في الموضع الذي يمكن فيه استعماله؛ ولم يرد وجود 
الماء في العالم؛ لأنه لا يفقد في العالم. فإذا كان المراد وجوده الذي 
يقدر معه على استعماله فلا فرق بين عدم القدرة على استعماله من 
جهة بليّة به. أو من جهة الشرع ؛ وهو غير قادر عليه من جهبة الشرع؛ 
لأن الصلاة المدخول فيها بحكم الشرع تمنعه منه. 

والدليل من جهة الشرع: هو إجماع المسلمين على صحة دخولة 
في الصلاة. ولزوم المضي فيها . 

وعلى أنه عام فيه قبل الصلاة وفي الصلاة. وخبرنا في قول 
النبي كه في المصلي: «لا ينصرفن حتي يسمع صونًا أو يجد ريحاءا") 
أخص منه؛ لأنه يتناول من هو في الصلاة. 

فإن قيل: خبركم هو أُوَرد فيمن يلحقه الشك وهو في الصلاة هل 
الخدت أر 499 لأنه مان :ون الشيطان يانى أحدذكم وهر ف الشبلا: 
بين أليتيه. فلا ينصرفن حتى يسمع صونًا أو يجد ريحا!". ْ 


.)454( “سبق تخريج هذا الحديث ض‎ )١( 


(؟) سيق تخريج هذا الحديث ص (147). 


-١١١94- 





لزوجته: شعرك طالق. طلقت. فلو(" قال لها: خفكي طالق. لم تطلق 

فإن قيل: قد نجد في الأصول أن يكون الشيء! *' له حكم في 
الأصلء ثم يحدث له حكم آخرء ثم يعود إلى مثل الحال الأولى غلا 
يعود حكمه إلى الأول ولا يتغير حكمه عما قد حصل عليه. 


من ذلك: عقّد التزويج لو وفع فى الإحرام لقبح - عندنا 
وعندك('"' وكذلك في العدا". ثم لو عقد في غير الإحرام بشرائطه(") 
لكان صحيحاً. ثم لو طرأ عليه الإحرام لم يقدح في صحته؛ ولم يبطل 
حكم النكاح. وكذلك لو طرأت العدة على زوجته. مثل أن توطأ بشبهة 
لم يبطل حكم عقده.؛ وإن كانت هذه الحال لو وجدت في الابتداء لم 
يصح العقدء وكذلك لا يؤثر نزع الخف في صحة الطهارة المتقدمة, 
وإن كانت الرجلان لو كانتا في الابتداء ظاهرتين لم يكن بد من 
الفسل. 


.»»> هكذا رسمت في المخطوطة: << قلو >»>., ولعل صوايها: < ولو‎ )1١( 

(#) نهاية الورقة /ا١١‏ ب . 

ةا يعني عتد داود ومالك, وبه قال الشافعى وأحمد. 
وقال أبو حنيفة: يجوز للمحرم أن يعقد النكاح له ولغيره. 
ينظر: الهداية للمرغينانى ,.١195/١‏ الاختيار /49: بداية المجتهد "//رة”", القوانين 
الفقهية ص (39), المهذب :5٠١/١‏ روضة الطالبين ؟/55١.:‏ الكافى لابن قدامة 
١‏ المحرر "48/١‏ المحلى 51/17١-.١٠؟.‏ 

(؟) وهذا محل اتفاق بين أهل العلم. وقد ذكره ابن عبدالير إجماعاً. 
ينظر: بدائع الصنائّع؟/5179,578, الاختيار ”/87, التقريع ,1١/*”‏ الكافي لابن 
عبدالبر ”*/.57:» المهذب "/رهءء روضة الطالبين 85 , الكافى لابن قدامة ”/ر.ه» 
الشرح الكبير لابن أبى عمر 5/ره”"؟, المحلى 14/8 /2. 

- 9١"9.0 


قيل: إن هذه التشبيهة أيضاً غير صحيحة؛ وعروض مسألتنا: أن 
يكون في الابتداء محرماً. محدتاً ظاهر الرجلين. فهذا لا يجوز له 
الممسح على رجليه ولا إدخالهما في الخف إلا بعد الغسلء والمحرم لا 
يجوز له العقد. فإذا غسل هذا رجليه وأدخلهما في الخف صار بمنزلة 
من عقد وهو غير محرم في أنه فعل ماله أن يفعلء والآخر أدخل 
رجليه في الخفين ففعل ماله أن يفعل. فطرق المسح عليه لا يبطل 
فعله. وطرق الإحرام على الآخر لا يبطل فعله المتقدم وهو العقدء فإذا 
نزع هذا خفه بعد الحدث والمسح. فهو بمنزلة المحرم يطلق في حال 
إحرامه؛ فإنه يعود إلى حالته الأولى في الابتداء في أنه لا يصح منه 
التزويج الذي كان يصح منهء ورجلاه في الخف بل عاد إلى حالة 
الإبتداء من أنه لابد من غسل رجليهء كما كان في الأول قبل إدخالهما 
في الخف. كما عاد المحرم بعد إطلاقه إلى الحال التي لو كان عليها 
في الابتداء من الإحرام لم يجز له عقد التزويج. 

وعلى أن المحرم إذا طرأ عليه الإحرام بعد تقدم عقده فهو ممنوع 
من الوطء. كما لو عقد النكاح وهو محرم. والذي أدخل رجليه في 
الخفين هو غير ممنوع من المسح ما دام على حاله؛. فبان بهذا أن 
التشبيه أيضاً غير صحيح. 

وقد أجاب أصحاينا عن هذا السؤال بأن قالوا: العلل على 
ضربين: 

فضرب للابتداء والانتهاء. وضرب للابتداء دون الانتهاء. 

فالضرب الذي للابتداء حسب, كالإحرام والعدة كما ذكرتموه. 

والضرب الذي يستوي حكم ابتدائه وانتهائه كالرضاع والردة, 


عو وا 


الصلاة فإن عليها نجاسة مقدورًا على إزالتها. وهو أثر الدم: ولم تأت 
بيدل على تلك النجاسة: فلهذا لم يجز لها أن تمضي على صلاتها 
حتي تتطهرء وقبل انقطاع الدم فهي نجاسة لا يقدر على إزالتها؛ لأن 
الدم سائل ضعفي لها عنه. وجازت صلاتها. وليس كذلك المتيمم إذا 
وجد الماء في الصلاة؛ لأنه قد أتي بالبدل الذي هو التيمم علىا") 
الطهارة فجاز له أن يمضي في صلاته. 

وماذكرنموه من القيام والقراءة وستر العورة فإنه باطل بسؤر 
الحماة: 

وعلى أن المعنى في هذه الأشياء هو أن استعمالها والمصير إليها 
لا يُبطل عليه شيئًا قد مضى من صلاته فلم يلزم ما ذكرتموه؛ لأن 
المتيمم إذا وجد الماء في خلال الصلاة بطل عليه ما مضى من صلاته 
ولم يبن عليه. 

فإن قيل: فإن التيمم بدل عن الطهارة كما أن المسح على الخفين 
بدل عن غسل الرجلين: ثم لو مسح على خفيه ودخل في الصلاة: ثم 
انفتق خفه وظهرت رجله لزمه أن يفسلها ويخريج من الصلاة؛ لأن 
المبدل قد ظهر. كذلك إذا تيمم ثم وجد الماء في الصلاة لزمه أن يعود 
إلى الأصل وهو المبدل. 

قيل: هذا باطل بصلاة العيدين والجنازة؛ لأنه لو مسح على خفيه 
ودخل في الصلاة -أعني العيدين والجنازة- وانشق خفه وظهر قدمه 
لزمه أن يغسل رجله ولم تصح صلاته إلا بذلك. ولو وجد الماء لم يلزمه 
استعماله ولا الخروج من صلاته. 


(١)‏ هكذا رسمت في المخطوطة: «على»: ولى قيل: «عن» لكان أوضح» والله أعلم. 
-١١75‏ 





وعلى أن إسقاط فرض الصلاة بالتيمم مع وجود الماء أوسع. ألا 
ترى أنه إذا كان واجدًا للماء واحتاج إلى تبقيته لعطشه فإنه يتيمم 
ويصلي مع قدرته على استعمال الماء. وسقط عنه الفرضء؛ ولا يسقط 
فرضه أصلاً إذا ظهرت رجله بعد أن مسح على خفيه. 

فإن قيل: فإن المرأة إذا كانت من ذوات الأقراء لم يجز لها أن 
تعتد بالشهورء والشهور بدل من الأقراءء ثم لو كانت من أهل الشهور 
مثل الصغيرة التي لم تحض فاعتدت بالشهور إلا يوماء ثم رأت(* الدم 
وصارت من ذوات الأقراء لزمها أن ترجع إلى الأقراء وتعتد بهاء ولم 
يجز لها أن تكمل العدة بالشهور؛ لوجود المبدلء فكذلك المتيمم إذا قدر 
على الماء في الصلاة لم يجز له أن يكمل الصلاة؛ بل يلزمه أن يستعمل 
الماء ويخرج من الصلاة. 

وأيضا فإن رؤية الماء بعد التيمم حدث كسائر الأحداث؛ بدليل أن 
رجلين محدثين لا يجد أحدهما الماء فتيمم: ووجد الآخر الماء فتطهرء 
ثم لو أحدث المتطهر منهما قبل الصلاة بطل حكم طهارته؛ ولم يجز له 
أن يصلي بها ٠ولو‏ رأى المتيمم منهما الماء قبل الدخول في الصلاة لم 
يجز له أن يصلي بالتيمم. فلما كانت رؤية الماء كالحدث قبل الصلاة 
فكذلك في الصلاة. هذا والذي قبله سؤال المزني(". 

قيل: أما التي اعتدت بالشهور ثم رأت الدم في آخرها فإنها 
تنتقل إلى الأقراء. ولكن ما مضى لها من الشهور لا تبطل ويحسب لها 





(#) نهاية الورقة ١4‏ أ. وانظر ما تقدم بيانه حول ترتيب أوراق المخطوطة ص .)١7١(‏ 


.501/١ ينظر : مختصر المزني 15/8, الحاوي الكبير‎ )١( 


12و 


ويقوي ما نقوله في المسألة: أن من عليه رقبة من ظهار أو قتل. 
إذا كان واجداً لها لم يجزله الصوم: فلو لم يجدها ثم دخل في 
أفسد صيام التتابع بغير عذر أو لعذر - وهو واجد للرقبة - عاد إلى 
الصوم. فصارت الأبدال على طريقة واحدة. 

ومثل ذلك: هدي القران والتمتع وغيرهما إذا عدمها حتى دخل 
في صيام العشرة الأيام: ثم وجد الهدي فإنه يمضي على صيامه: فلو 
أفسده رجع إلى الهدي الذي فى ملكه. فقد استمر هذا في الأصول. 
والله الموفق. 

واعتبارنا أولى؛ لأنه يؤدي إلى إسقاط الصلاة بيقين. 

فأما الكلام في غسل الرجلين عند نزع الخفين دون استئناف 
الطهارة من أولهاء فميني على جواز تفرفقة الوضوء لعذر, فإن أآخر 

وقد مضصى الكلام في الموالاة في موضعةا". 

وقد ذكرنا أن أحد فولي الشافعي أنه يستأئف الطهارة من أولها 

ويجوز أن ندل على أن عليه غسل رجليه في الحال دون استئتاف 
الطهارة بأن نقول: الأصل ألا شيء عليه قبل نزعهما ل لم0 
على غسل الرجلين, ٠‏ وبصي الباقي على الأصل. 


.)58475( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
-١558- 


وأيضاً فإنه بدل بطل حكمه بظهور مبدله فوجب فوجب أن يلزمه 
غسل ما كان البدل نائياً عنه. دليله التيمم: وذلك أن الإنسان إذا عدم 
الماء وتيمم فإن التيمم نائب عن غسل جميع الأعضاءء فإذا وجد الماء 
لزمه غسل جميع الأعضاء التي كان التيمم نائبا عنهاء كذلك أيضاً 
مسح الخفين بدل عن غسل الرجلين. ونائب عنهماء فإذا بطل حكمه 
بالنزع لزمه غسل الرجلين؛ لأن المسح نائب عنهما لا عن غيرهما. 

فإن قيل: هذا فاسد به إذا أخر غسلهما. 

قيل: لا يلزم؛ لأنه ليس علَّيَّة الاستئناف هي النزع: وإنما العلة 
لشيء آخرء. وهو تأخير غسل الرجلينء وإلا فالواجب بالنزع وهو غسل 
الرتحلفق قف 

وأيضاً فإن مسح الخفين في حكم رفع الحدث؛ لأن الحدث حقيقة 
يرتفعا")؛ لأن مسح الخفين ليس كفسل الرجلين الذي يرتفع معه 


ام امهو عه 


الحدث حميقة. 


والدليل على أنه لا يرفع الحدث حقيقة:» وإنما هو تابع للأعضاء 
المغسولة: وهو أن كل طهارة ترفع الحدث لم تبطل قبل وجود الحدث, 
وكل طهارة لا ترفع الحدث يجوز أن تبطل قبل الحدث. كالتيممء فلما 
كان المسح على الخفين يبيطل حكمه بنزع الخفين علم أنه لم يرفع 
الحدث. فإذا لم يرفع الحدث عن الرجلينء وإنما استباح الصلاة 
بالمسح . فإذا نزع الخف فقد بطلت الاستياحة. وصار كمن غسل 
)١(‏ هكذا رسمت في المخطوطة: ‏ حقيقة يرتفع ». ولعل صواب العبارة: << حقيقة لم 


يرتفع 424 حتى تستقيم العيارة, والموافقة ما بعدة:» والله أعلم. 


1١7198 - 


قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أنه ينتتقض بصلاة العيدين والجنازة. ويسؤر الحمار. 

والجواب الثاني: هو أن العلل على ضربسن» قعلة للايتداء دون 
الانتهاء 4 وعلة للايتداء والانتهاء. 

فأما علة الابتداء دون الانتهاء فهي مثل الإحرام [لم]!'' يمنع 
ابتداء النكاح» ولو طرأ على النكاح لم يبطله, وكذلك في وجود الطول 
وخوف العنت يمثعان من صحة عقد نكاح الأمة؛ ولو عقد كيك عدم 
الطول وخوف العنت.» ثم وجد الطول وزال العنت لم يؤثر ضفي صحة 
ذلك فهذه علل الابتداء لا الانتهاء. 

وأما علل الابتداء والانتهاء فهي كالرضاع والردة وملك أحد 
الروسو ميا سهان نا قرم قله كفا ادها وهر نار ود 
التاخول قور الناذة بوعرده قزل الد كول هيها يها دكركنوه ذو انار 
نما ذكرنات 


)١(‏ هكذا في المخطوطة: وما بين المعقوفتين زائد, والله أعلم. 


1١١55 


[4ة] مساألة 


ولا يحوز الجمع بين صلاتي فرض بتيمم واحد. سواء كانتا 


نوقتهما أو كانت إحداهما فائتة والأخرى في وقتها . 


أنه يتيمم لكل صلاة. وروي عنه: أنه يكفي لها تيمم واحر(") وبهده 
1 00 0 98 1 
الرواية قال أبو ثور( : 


وَوَافْمَنا الشافعي في أنه لا يجمع بين صلاتي فرض بتيمم واحد. 


سواء كانتا لوقتهما أو كانتا فائتتين!". وبه قال الليثا'»: والأوزاعي!", 


وأحمد بن حنيل!"). 

.7.-١4ر/؟ الاستذكار‎ ,""5/١ الإشراف‎ ,”-1/١ ينظر: المدونة الكبرى ١/؟0., التفريع‎ )١( 
.١145/١ الكافي‎ 

(؟) ينظز: الأوسط ا باك ود 

(؟) ينتظر: الأم ,”4/١‏ مختصر المزني 495/8: الحاوي الكبير ١/508/501؛‏ المهذب 
١لرت؟,‏ حلية العلماء ١//75؟.‏ 

2( ينظر: الأوسط "/ل/اه, الانتصار .//١‏ 57 . المغني ١/١‏ 51. 

(0) ينظر: الانتصار ١/ر.43.‏ 

)0 هذه إحدى الروايتين عن الإمام أحمد -رحمه الله-. 


والرواية الأخرى: أنه إن نوي فرضًا فله فعله. والجمع بين الصلاتين وقضاء الفوائت, 
- وهذه الرواية هي الصحيح من المذهب عند الحنابلة-. 

ينظر: مسائل الإمام رواية ابن هانيئ ,1١/١‏ الانتصار ١/55؛‏ , :44٠ , 57٠‏ المغنى 
الرا ع امم المحرر ,"*”»/١‏ الانصاف ال/را تك 


-١١5ا/-‎ 


[“/1]مسألة 
- عندنا - أن الكمال والسنة في مسح أسفل الخفين وأعلاهما(". 
ويه فال الشافعي!". وهومذهب ابن ا وسعد بن أبي وقامر*) 


ومن التابعين الزهريا". 


اكاك اناق ونان اط سن بج اا مس 
جائزاً. 

وح العافت صاصر لقا رعو امي المسفوي ‏ 
والنخعي! 4 والأوزاعي ١‏ والثوري! ''» وأبي حنيفة وأصحابها'". 


)١(‏ ينظر: المدونة الكبرى »45/١‏ التفريع ١/ر195:‏ الإشراف ١7/١‏ . الكافي ,١717/١‏ بداية 
المجتهد ١//؟١.‏ 


العلماء اركاقء المجموع ا/رداكه. 


(؟) ينظر: الأوسط ١/51؛.‏ المغني ١//اا7,‏ المجموع ١//رهه.‏ 

(4) ينظر: المراجع السابقة. 

(0) ينظر: المراجع السابقة. 

(1) ينظر: الأوبسط ١/؟هغ.‏ 

(1) ينظر: الأوسط ,.401/١‏ المجموع .510/١‏ 

(4) ينظر: الأوسط 401/١‏ المغني ١/رالا؟‏ المجموع .510/١‏ 

(9) ينظر: المراجع السابقة. 

.5/1ر/١ ؛ المغني‎ 17/١ بداية المجتهد‎ ,580/١ ينظر: الاستذكار‎ )٠١( 


8/١ الهداية‎ .١15/١ بدائع الصنائع‎ ء1١‎ ١/١ الملبسوط‎ ,41:41١/١ ينظر: الأصل‎ )١١( 
5 ."غ//١ الاختيار‎ 
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مرة واحدة إلا أن يقوم دليل!''. وقد قام الدليل ههنا على أن المراد 
التكرار لا مرة واحدة؛ لأن الإجماع قد حصل على أن الطهارة واحدة لا 


تكفي الإنسان في طول عمره. 
قالوا: فان الله - تعالى- و 0 لجنس الصلوات؛ لأن 
الألف واللام في الصلاة للجنسء» وهذا بة يقتضى أنه إذا تطهر فإنما 


لطي امسر وس :سكي كا دكا كين خسن لكر راش مدن 
الصلوات كلها بالتيمم إلا أن يقوم دليل. 

قيل: عنه جوايان: 

أحدهما: أن قوله: ا إذا ة قمتم إلى الصّلاة 4# قد عقل منه أنه 
تحتشاج إلى العسيام عو كل صتلاة: فياه والجنت 9 ركم لكل سنناذة 
فكذلك الوضوء والتيمم؛ لأنه يفعل عند كل قيام إلى الصلاة. 

والجواب الآخر: هو أنه -تعالى- أراد التيمم لهذا الجنس الذي 
هو الصلاة دون غيره من الأجناس التي ليست بصلاة: وإذا تيمم 
لصلاة فقد تيمم لهذا الحقين: الأن الالحماء كل قن صل عت أنه له 
يرد التيمم لجميع الصلوات في الدنيا وماعاش. 

قالوا: فهذا يقتضي أنه إذا قام إلى الركمة الثانية تيمم لها؛ لأنه 
قائم إلى الصلاة. 


)1( اختلف الأصوليون في اقتضاء الأمر التكرار. 
فمنهم من قال: الأمر يقتضي التكرار. 
ومنهم من قال: لا يقتضي التكرار إلا بقرينة. 
ينظر: تيسير التحرير ١/راه؟,:‏ كشف الأسرار :,١ "1/١‏ مختصر ابن الحاجب "/رالل 
شرح تنقيح الفصول ص .)١١١(‏ الإحكام للآمدي "/ه5١:‏ المحصول ج١/رق"/؟1١2‏ 
العدة :515/١‏ روضة الناظر ص (500,155). 
ا 





قيل: القيام إلى الصلاة لا يقال لمن هو في الصلاة: والله - 
تعالى- أمر بالتيمم إذا قام إلى الصلاة. 

قالوا: فإن الله -تعالى- قال: إذا قُمَتم إِلَى الصّلاة فَاغْسَلُوا 
وكو م واه 3 5 ش 2 0 0 )0 5 
وجوهكم 4: ثم قال: ‏ فلم تجدوا ماء فتيمموا ١4‏ '. وحكم المرتب حكم 
المرتب عليه. فلما قامت الدلالة على أنه يجوز أن يصلي فرائض كثيرة 
بطهارة واحدة كان بالتيمم مثله؛ لأنه إذا تغير حكم المرتب عليه تغير 
حكم المرتب. وهذا خير أسئلتهم. 

قيل: عنه جوابان: 

أحدهما: أن التيمم غير مرتب على الطهارة. يل هو حكم 
مستأنف؛ بدليل أن الله -تعالى- لو نسي الطهارة بالماء لم يبطل حكم 
التيمم» وإن كان التيمم غير مرتب عليه فتغير حكم الطهارة على ما 
يقتضيه الظاهر لا يوجب تغير حكم التيمم. 

والجواب الثاني: هو أن تقدير الآية: يا أيها الذين آمنوا إذا قمتم 
إلى الصلاة وأنتم محدتون فاغسلوا وجوهكم إذا وجدتم الماع فإن لم 
نجدوه فتيممواء فإذا تطهر بالماء عند القيام إلى الصلاة أخرى لم 
بالطهارة عند القيام إلى الصلاة: والمتيمم محدث عند القيام إلى 
الصلاة الثانية قوجب أن يتيمم . 


وأيضا فقد روى سعيد بن المسيب قال: مضت السنة أن لا يجمع 





.)1( سورة المائدة آية‎ )1١( 


-١١م1-‎ 


وروى عبد خير("! عن علي كدَيْفَيَهْ أنه قال: لو كان الدين بالقياس 


لكان باطن الخف بالمسح أولى من ظاهره. ولكنني رأيت رسول الله مَل 
يمسح على ظاهرء!" فمنع على أن يجري المسح على الباطن. وأن 
يكون سحل له. 


(0 


0 


8 : او ا ل ل و الكادويه 
والدليل لقوله: ما رواه إبراهيم بن يحيى!" عن ثور بن يزيد!'! عن 


هو أبى عمار عبد خير بن يزيدء ويقال: ابن يحمد ابن خولي الهمداني الكوفي. أدرك 
زمن النبي وَليِةِ ولم يسمع منه. روى عن علي وابن مسعود وزيد بن أرقم وعائشة رضي 
وغيرهم. وثقه يحيى بن معين والعجلي وابن حبان وغيرهم. روى له الأربعة. 

نتظن كيشن القفال 21-5255 تهنصس الفينيت ا ا 


هو أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن أبي يحيى الأسلمي مولاهم المدني» روى عن 
إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة؛ وسهيل بن أبي صالح وعمارة بن غزية وليث بن أبي 
سليم والزهري وغيرهم. وروى عنه: الثوري وعبدالرزاق وعبدالملك بن جريج والشافعي 
وغباد بن.,متصور وعدزهعد ضعقه عامة الحدكين: ورماة نعضهم بالكذن: وقال غنه 
أحمد بن حنبل: « كان قدرياً معتزلياً جهمياً. كل بلاء فيه؛ لا يكتب حديثه, ترك الناس 
حديثه, كان يروي أحاديث منكرة لا أصل لهاء وكان يأخذ أحاديث الناس يضعها في 
كتبه ». وقد ونّقه الشافعي واين الأصبهاني وغيرهما. وقال ابن عدي: هو في جملة من 
دكن احديثه :فى بنينة (124) ها وقيل غزى ذلك: 

ينظر: تهذيب الكمال */151-1484: تهذيب التهذيب ١/؟١١-6١١.‏ 

هو أبو خالد ثور بن يزيد بن زياد الكلاعي ويقال: الرحبيء الشامي الحمصي. روى 
عن خالد بن معدان ورجاء بن حيوة وعكرمة وعمروى بن شعيب والزهري وغيرهم. وروى 
عنه: الثوري وابن عيينة وابن المبارك وعبدالرزاق ويحيى القطان ووكيع وغيرهم. أثنى 
عليه أبو أسامة؛ ووثقه يحيى بن سعيد القطان والعجلي ودحيم. وقال وكيع: كان ثور 
صحيح الحديث. وقال أحمد: كان يرى القدرء وقد نفاه أفل حمص لذلك؛ ولم يكن به - 


- 117:9 





رجاء بن حيوة!"' عن ورادا'' كاتب المغيرة عن المغيرة أن النبى صلى الله 
عليه وسلم مسح أعلى الخف وأسفله(". وهذا نص فى مسح أسفله. 


(0) 


(0 


(0 


بأس. روى له الستة إلا مسلماً. توفى سنة )١٠١(‏ ه. وقيل: غير ذلك 
ينظر: تهذيب الكمال 458-414//5: تهذيب التهذيب 55/١‏ 5157-1. 


روى عن عبدالله بن عمرو بن العاص وعبادة بن الصامت وأبى أمامة وأبى سعيد 
الخدري رضي الله عنهم وغيرهم. وروى عنه: ثور بن يزيد وعدي بن عميرة الكندي 
وقتادة بن دعامة والزهري وأبي إسحاق السبيعي وغيرهم. قال أحمد: لم يلق رجاء 
وراداً - كاتب المغيرة -. كان ثقة فاضلاً كثير العلم. أخرج حديثه مسلم والأربعة, 
واستشهد به البخاري. توفي - رحمه الله - سنة )١١5(‏ ه. 

ينظر: تهذيب الكمال ,161-١01/9‏ تهذيب التهذيب ؟//ا08/10١.‏ 


هو أبو سعيد وراد الثقفي» ويقال: أبو الوردء كاتب المغيرة بن شعبة ومولاه. روى عن 
المغيرة بن شعبة رضي الله عنه. وروى عنه: الشعبي وعبد الملك بن عمير ومكحول وأبو 
سعيد الشامي وغيرهم. وثقة ابن حبان والذهبي وابن حجر وغيرهم. أخرج حديثه 
الستة. 

ينظر: تهذيب الكمال ١‏ ؟/١470.45,‏ الكاشف ؟/ه؟, تقريب التهذيب ص (-58). 


ترجه من هد الطريق السناهدي: كما في حصيو ترش دياف يف لسغ 
على القفين: 

وإبراهيم بن محمد بن أبي يحيى ضعفه عامة المحدثين كما سبق في ترجمته 
ص (د4١٠).‏ 

وقد تابع ابن أبي يحيى الوليد بن مسلمء وقد أخرج هذه المتابعة أحمد في المسند 
5+ وأبو داد فى سننه ارا ١١ء‏ كتاب الطهارة, ياب كيف المسح ؟: وابن ماجه في 
سنه111: كتان الطيازة وستنها: بات فن مسر أ على الشقدر اسفلةوالتزمطدى فى 
سننه ,177/١‏ أبواب الطهارة, باب ما جاء في المسح على الخفين أعلاه وأسفله؛ واين 
الجارود في المنتقى ص (78). باب المسح على الخفينء وابن المنثر في الأوسط 
كتاب المسع على الخفين: ذكر المسح على ظاهر الخقين وياطتهماء 
والدارقطتي في سننه ١/ه19,‏ كتاب الطهارة؛ باب الرخصة في المسح على الخفين - 


ا 


ولم يفتقر إلى التيمم لهاء وكل تيمم مستغنى عنه غير مضطر إليه لم 
يجز أداء الفرض به. دليله: التيمم مع وجود الماء. 

ونقول أيضا: إن التيمم طهارة بدل قد قصرت عن المبدل, 
فقصرت عنه في الوقت أيضنًا؛ لأنها لا ترفع الحدث. 

وأيضا فإن عليه طلب الماء وهو محدث للصلاة الأولى: فإذا لم 
يجد الماء بعد الطلب تيممء. فكذلك عليه في الصلاة الثانية مثل ما فى- 
الأولى. فإذا لم يجد الماء وجب عليه التيمم؛ لأنهما قد اشتركا ف 
وجود الطلب لهما من أجل الحدث,. والمتيمم محدث عند الصلاة 
الثانية لا محالة. 

فإن قيل: لا نسلم أن عليه طلب الماء. 

قيل: حقيقة فقول القائل لم أجد كذا : معناه طلبت فلم أجدء وإن 
وقع ذلك على غير طلب فهوا *' مجازء ويكون معناه: لم أقدر. 

على أننا لا نعلم أحداً من الناس يريد الصلاة وهو محدث إلا 
وهو يطلب الماءء سواء كان الماء في رحله أو أيعد منه إلا أن يكون 
جالسا في الماء فإنه قادر؛ أو من يسقط عنه استعمال الماء مع وجوده 
لعذر فإن هذا غير مراد بالآية: وإنما الآية في غير المعذورين. 

وأيضا فقد حكي عن أبي حنيفة أن المحدث لا يجوز له التيمم 
لصلاة المغرب قبل وقتها!'". فإن ثبت هذا من مذهبه فإنه إذا جمع بين 
صلاة العصر والمغرب بتيمم واحد فقد صار متيممًا لصلاة المغرب قبل 


(#) نهاية الورقة »١‏ أ. 
)١(‏ لم أقف عليه - بعد طول البحث عنه-. 
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وقتهاء فنقض أصله في ذلك. 

ويجوز أن يقال له: كل متيمم قبل وقت الصلاة لا يجوز له ذلك , 
دليله صلاة المغرب. 

وأيضًا فإن أبا حنيفة يقول: إن المستحاضة تتوضاً لوقت كل 
صلاة". فنقول: إذا توضأت لوقت الظهر وصلت الظهرء ثم دخل وقت 
العصر وجب عليها أن تتوضاً أيضًا لوقت العصرء ولا يجوز أن تصلي 
العصر بطهارة الظهرء بل المستحاضة -عنده- تصلي الفوائت بطهارة 
واحدة. وعندي أن المستحاضة إذا لم يكن دمها متصلاً. وكانت صلاتها 
تسلم بالوضوء توضأت/". فإذا ثبت أنها لا تجمع بين الصلاتين بوضوء 
واحد قلنا: هما صلاتا فرض فوجب أن لا يجوز الجمع بينهما بطهارة 
ضرورة: فكذلك في التيمم؛ لأنها طهارة ضرورة فلا يجمع بها بين 
صلاتي فرض. 

ونقول أيضا: إن التيمم بدل عن مبدل فيجب أن لا يجوز قبل 
وجوبه. ولا يجوز إلا بعد دخول الوقت. دليله سائر الأبدال التي لا 
نجوز قبل وجوبها. 

فإن قيل: فقد روي في حديث أبي ذر أن النبي عَلكَلهِ قال: 
«الصعيد الطيب وضؤء المسلم ولو لم يجد الماء عشر حجج!. فجعله 
وضوءًا له أبدًا. 





.)555( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
.)578 :5710( (؟) ينظر ما تقدم ص‎ 


,0( سيق تخريج هذا الحديث ص (5؟١).‏ 


-١1١98- 


وأيضا فإنه ممسوح جرى مجرى البدل من المغسول فجاز أن يكون 
جميعهة محلا للمسح الوجه في التيمم. 


ا 


[/7] مسألة 


وإن مسح أمسفل الخف دون أعلاه لم 0 وبه قال أبو 


حنيمة 


(0) 


(0 
(0 


() 


(0) 


فة". والشافعي: وعامة أصحابه(". وهو عندنا إجماع الصحابة. 


وقال المروزيا'؟ في شرحةا"): يجوز الاقتصار على أسفله/". 


ينظر : المدونة الكبرى :55/١‏ التقريع ١/195١.الإشراف ,١ 7/١‏ الكافى ١/لالا١,‏ 
الذخيرة ١/9؟5.‏ 


نظر: الأصل ١/١3.ء‏ المبسوط ٠١١/١‏ .: بدائع الصنائع ١ر؟*١.‏ الهداية ١/8؟,‏ الاختيار ١/ر4؟.‏ 
ينظر 7/7 المبسوط /١‏ بدائع نع ,١"/١‏ الهداي ِ 


ينظر : مختصر المزنى 7/8 .٠١‏ المحاوى الكبير ١/ر.57,‏ المهذب ١/ر77,‏ حلية العلماء 
١ر75 ,١‏ المجموع ,577/١‏ 0317. 


العباس بن سريجء وبرع فيه وانتهت إليه الرئاسة بالعراق بعد ابن سريج» وصنف كتيًا 
كثيرة؛ وشرح مختصر المزني. وحيث أطلق أبو إسحاق في مذهب الشافعية فهو 
المروزي. أقام يبغداد سنين عديدة» بدرس ويفتيء ثم ارتحل إلى مصر في أواخر عمره. 
ينظر : تاريخ بغداد 1/١١ء‏ تهذيب الأسماء واللغات ق١/رج”/ :١70‏ وفيات الأعيان 
6ن 
وهو شرح لمختصر المزنيء وقد ذُكر هذا الشرح في ترجمة أبي إسحاق المروزي - 
المخطوطاتء وكذا الفهارس الموجودة في مركز الملك فيصلء ومكتبة الملك فهد الوطنية, 
والله أعلم. 
ينظر : الحاوى الكبير 5٠/١‏ المهذني ١/ر؟؟,‏ حلية العلماء ١/ر75١.‏ 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله - في هذه المسألة. 
وقد قال الإمام أحمد: إن الاقتصار على مسح أسفل الخف دون أعلاه لا يجزىء. 
ينظر : المغني ,5/4/١‏ الشرح الكبيير 7/١‏ المحرر ١/ر7١,‏ المبدع ١/ر58١,‏ 
الإنصاف ١/ره8/١.‏ 
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تيممه. فهو كما يتوضأ ويصلي ثم يحدث فإنه يتوضاً للصلاة 
الأخرىا يا 

فإن قيل: هذا يمنع من الجمع بين الصلاتين: لأنه إذا صلى صلاة 
بالتيممء وأراد أن يجمع بينها وبين الأخرى. مثل صلاة الظهر والعصر 
في وفت الظهر. فتشاغله بطلب الماء للثانية فإن لم يجده تيمم يخرجه 
عن الجمع بين الصلاتين؛ وقد أبيح له الجمع بينهما لعذر السفر أو 
المرضء. وصورة الجمع أن تكون الصلاة الثانية تالية للأولى لا فصل. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أن صورة الجمع تقديم الثانية إلى وقت الأولىء وإن 
انفصل بينهما بركمتين''' تتفل جاز» فلا يمنعه الفصل القريب. 

والجواب الثاني: هو أن ما يمنع من الفصل بينهما إذا كان 
الفصل لا لأجل أسباب الصلاة. فأما إذا كان بأسباب الصلاة لم يمنع. 
ألا ترى أنه قد يفرغ من الصلاة الأولى ثم يجوز أن يؤذن للثانية ويقيم: 
ولم يمنع هذا من الجمع. لأن الأذان والإقامة من شعار الصلاة » فهو 
كالشروع فيها. فكذلك طلب الماء والتيمم من شعار الصلاة فهو 
كالشروع فيها. وكذلك لو وجب عليه صلاتان فائتتان على ظهر 
الروايتين عن مالك - رحمه الله-(). 


ونقول أيضنا: إنه قد صارت الصلاة علة فى وجوب الطهارة. كما 


(#) نهاية الورقة 7١‏ ب. 
)1( هكذا رسمت في المخطوطة: «وإن انفصل...». ولعل صوايها: «وإن فصل بينهما 
بركعنين». 


(؟) ينظر ما تقدم ص (4؟١١).‏ 
-١١*8-‏ 


أن السهو فيها علة في وجوب سجوده. قكل مصل تجب عليه الطهارة؛ 
كما أن كل ساه يجب عليه سجود السهوء فإذا صلى صلوات بوضوء 
واحد حصل طاهرًا في كل صلاة؛ وإذا صلي صلوات بتيمم واحد لم 
يحصل طاهرًا ارتفع حدثه في كل صلاة ؛ وإنما يحصل مستبيحًا 
للصلاة بالتيمم, وهو محدث. 

فإن احتجوا بحديث عبد الرحمن بن عوف وأنه ابتغى يومًا ماء 
فلم يجده فتمسح بالتراب ثم صلىء ثم أدركته السبحة فصلاها ولم 
يتوضا.ء وقال: أنا طاهر ولو أدركني وقت صلاة أخرى لم أبال أن 


أصلى بتمسحي من التراب الذي تمسحت به إلا إن أحدثت شيئًا 
تو : 


)١(‏ أخرجه محمد بن الحسن في كتاب الحجة على أهل المدينة ,01/١‏ باب التيمم قال: 
أخيرنا إسماعيل بن عياش قال : حدثنا عمران بن أبي الفضل عن يزيد بن عبد الله 
اليل فنسيط انه كدر دن ححقن وة النكدن اعت الرجس ين غوقج فذكرة: 
وهذا الأثر ضعيف من وجهين: 
الأول: الانقطاع بين محمد بن المنكدر وعبد الرحمن بن عوف كَرْنيَة » فإن عبد الرحمن 
ابن عوف توفى سنة )١>(‏ ه. ومحمد بن المنكدر ولد بعد ذلك بكثيرء فقد ولد فى 
حوالي سنة (10) ه. ١‏ 
ينظر: تهذيب 6ك//ر؟.707/3. 
الثاني: أن فيه عمران بن أبي الفضل. 
قال عنه يحيى بن معين: ليس بشيء , وقال عنه العقيلي: خديثه غير محفوظ روى 
مناكير. وقال عنه ابن حبان: شيخ يروي عن نافع » روى عنه أهل الشام؛ كان ممن 
يروي الموضوعات عن الأثبات على قلة روايته؛ لا يحل كتابة حديثه إلا على سبيل 
التعجن: 
ينظر: كتاب المجروحين ١57"‏ , لسان الميزان 4//ةغ؟. 


-1١1١"وه-‎ 


وماذكروه من المعنى في الخبر فهو عكس. ولا يقول به أكثر 
أصحابنا؛ لأنهم اعتبروا جواز المسح بالمنع منه؛ وهذا لا يجوز. فسقط. 
ولو اقتصرنا في المسألة على الإجماع لكفى. 
ليس برخصة. والمسح على الخفين رخصة قلا يتعدى به موضصع 
إجازته. 

فإن قيل: إن لكل موضع غسل غطاه خف تام فهو موضع للمسح 
كالظاهر من الخف. 


0) 


قيل: فينبغي أن يستوعب جميعه على هذا التعليل؛ أو يقتصر على 
موضع الرخصة منه ولا يتعدى بقياس. 

وما قلناه مرجح بما حكيناه من النص على أعلاه. والمنع من 
التفبدق إلى غدير الهت :فكذلك موظع الرشهسة من المسع.: 
وبالاحتياط للمرضء وإسقاط حكم الطهارة والصلاة وزوال الحدث 


وأيضاً فإن الأصول تشهد له؛ وذلك أننا وجدنا قد تعلق يظاهر 
الكعبين. فكذلك الإباحة يجب أن تتعلق بظاهر القدم دون الباطن,» 
وباللّه التوفيق. 


.)١175( ينظر ماتقدم ص‎ )١( 
1#. 


[ه0/ا]مسألة 


ويمسح على العصائب والجبائر إذا كان يخاف تزعهاء: وسواء 


وضعها على طهر تام أو حدث. ولا إعادة عليه إذا كان قد صلى/'': وبه 
قال أبو حنيفة!"'. والشافعي يقول: إن وضعها على طهارة تامة ثم برأ 
من مرضه قفي الإعادة قولان: وإذا شدها على موضع الوضوء والفسل 
وهو محدث فالإعادة واجية قول واحد0". 


والدليل لقولنا: ماروي أن عليًا كَقتَهُ قال انكسرت إحدى زندي 


فشددتهاء وسألت النبي يَلِلِ عن الوضوء. فقال: «امسح علي ولم 
يفرق بين شدها على طهر أوحدث,. فلو كان الحكم يختلف لسأله كله 


(0) 


نظر: المدونة ا ١كلره‏ "32 الإشراف١/5",‏ الكافى ١79/١‏ : النخبرة 71١7/١‏ 
4 9 وسبن في جين 
٠22"؟؛‏ مختصر خليل ص .)١19(‏ 


(؟) ينظر: بدائع الصنائع ,.142,177/١‏ الاختبار١/ه71727,:‏ تبيين الحقائق١//؟ه:‏ 7ه: 


(0 


(5 


العناية51//1١154:1.‏ البحر الرائق١/ر؟9١‏ - /151. 


ينظر: الأم١/١”.‏ مختصر المزني 49/4: المهذب١/58,‏ حلية العلماء١/174,5915؟,‏ 
المجموع"//رئةه؟ 5ه؟, /3601. 

لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد ‏ رحمه الله فى هذه المسالة. 

ومذهب أحمد: في هذه المسالةاآثه إذا وضع الجبائر على طهارة قله أن يمسم عليها 
إلى أن يحلهاء ولا إعادة عليه. 

أما إن وضعها على غير طهارة؛ ققد جاء عن أحمد روايتان في جواز المسح عليها. 
الأولى: لا يمسح عليهاء فإن خاف من نزعها تيمم لهاء ‏ وهذه الرواية هي الصحيح من 
المذهب ‏ . 

الثانية: يمسح عليهاء ولا إعادة عليه. 

ينظر: المغنى١/ره0‏ 217 507, الشرح الكبير ١/ر15, 1٠١‏ المبدع 7717/1, 15٠‏ الإنصاف 
ا/ركلالاء ١74‏ كشاف القناع .١70:1١1 5/١‏ 
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وقد ذكرنا ذلك عن جملة من التابعين!'). 

وعلى أن قول علي وابن عباس وابن عمر أولى؛ لأنه كإجماع 
الفتحانة 

وقد قيل: إن الوضوء كان واجبًا في أول الإسلام على الناس لكل 
صلاة. سواء كانوا محدثين أو متطهرينء فلما صلى النبي عَلَاِ صلوات 
بطهر واحدا"! علم أن ذلك قد نسخ: وبقي على ذلك علي وابن مسعود 
وابن عمر إلى أن ماتوا - رضي الله عنهم - ٠‏ فعلم أنهم كان يستحبون 
ذلك(" وبقي المتيمم على أصله؛ لأنه بدل الوضوء الذي كان واجبًا لكل 
صلاة لم ينسخ. ولا يجوز نسخه بقياس خاصة وعلي وابن عباس وابن 
مسعود وابن عمر على ذلك. 

وقد قيل: إن الوضوء لكل صلاة مخصوص بفعل النبي وله حين 
جمع الصلوات عام الفتح بوضوء واحدء وهذا كله يدل على أن المفهوم 
من قوله - تعالى-: ظ إذا فُمثم إِلَى الصلاة فاغسلوا وجوهكم 4 الوضوء 
عند كل قياة إلى الططلاة والله اعلمية 207 


(1) »ينظ ما تقدم عن (192): 

)م( سيق تخريج هذا الحديث ص (5؟١١).‏ 

(؟) جاء عن علي وابن عمر -رضي الله عنهم- أنهما يتوضان لكل صلاة. 
أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه :048/١‏ كتاب الطهارة؛ باب هل يتوضاً لكل صلاة أم 
يحب لكل صلاة أم لا؟ 


-١١8غ5-‎ 


أبو 


فصل 
ويجوز للمتيمم أن يصلي بالمتيممين والمتطهرين جميعا''"'. وبه قال 


حنيفة!"؛ والشافعي!". 


5 9غ 9 .(6) ع. لكان 
وحكي عن ربيعة7) ومحمد بن الحسنا أنه لا يجوز أن يصلي 


بالمتطهرين؛ ويصلي بالمتيممين. 


قال محمد: بلغنا ذلك عن علي- رضوان الله عليه -(". 





)00( 
0( 
ليه 


( 
(0) 


(00 


.514//١ الذخيرة‎ 


ينظر: الأصل ١كره١٠.,‏ المبسوط ,.١١١/١‏ بدائع الصنائع ١/راهء‏ الهداية ١/لاه,‏ 
البحر الرائق ١/ره58.‏ 


ينظر : المهذب ١//ا,‏ المجموع 175/4 روضة الطالبين 0١/١‏ مغني المحتاج 
١ر١‏ 4", نهاية المحتاج ؟//77١.‏ 


ينظر: المدونة الكبيرى الركمء الأوسط كليركا . 

ينظر: المراجع السابقة هامش (5). 

لم يذكر المؤٌلف -رحمه الله- قول الإمام أحمد -رحمه الله- فى هذه المسألة. 

وقد قال الإمام أحمد بجواز إمامة المتيمم المتوضئين. 

ينظر: مسائل الإامام أحمد رواية ابنه عبد الله ١717/1١-1350ء‏ المغني 16/9 المحرر 
١/ره ٠٠‏ الفروع ,"١/“"‏ الإنصاف 777/5 


ينظر : الأصل ١/ره١٠.‏ 

وأثر علي كَرْقيَهْ في كراهية إمامة المتيمم للمتوضئين رواه مسدد في مسنده؛ كما في 
المطالب العالية ١/١؟١:‏ كتاب الصلاة. باب شروط الأئمة: وابن المنذر فى الأوسط 
"را كتان التيمم. ذكر إمامة المثيمم المتوضئين: والبيهقي قي الستن الكبرى 
"1١‏ كتاب الطهارة » باب كراهية من كره ذلك -يعني إمامة المتيمم المتوضئين-, 
وقال عقبه: «وهذا إسناد لا تقوم به حجة». ١‏ 

وذلك لأن في إسناده الحارث الأعورء وهو كذابء كما تقدم ذكر ذلك في ترجمته صر(55١).‏ 

-١١821- 


قيل: لا إعادة عليه. لأنه لو ابتدأ في الصلاة بنجاسة لعذر 
النسيان استحيينا له الإعادة فى الوفت. وليس يواجب. 

وهدا أيضا إنما يلزم المزنى: لأنه يمول: لا إعادة على صاحب 
الجبيرة إذا شد العصائب على طهارة" . لأنه عاجز فتلزمه هذه 
الأسئلة أو يفرق بينهما فلا يلزمه ذلك. 
المأمور بغسله, وهو محدث فبل غسله. 

قيل: هذا غلط فاحشء لأن لابس الخف على غير طهر ممنوع من 
الصلاة: عاص بفعلها فإت9) مسح الخف. وصاحب الجبائر مأمور 
بالصلاة. عاص بتركها على ماهو عليه. 

ثم نقول أيضاً: ليس المعنى فى الخف ماذكرتم, وإنما المعنى فيه 
أثة مقن كل صكلاة قاد على عمل وخليه و وزقها يكرقدؤللك ترشيهنا 
واختارا للكوقه 

أو نقول: العلة فيه أنه يجب عليه نزع الخف وغسل رجليه عند 
الجنابة» وليس كذلك صاحب الجبائر. 


ثم نعارض بأصل آخر فنقول: اتفقنا على أنه لو تكلف المشقة 


)١(‏ ينظر : مختصر المزنى :٠٠٠:99/4‏ الحاويى الكبير ,58.:57//١‏ حلية العلماء١/‏ ؟0”. 


2( هكذا رسمت في المخطوطة: «فإن»:, ولتعل صوايها :«وإن». 
-155- 


لم تكن عليه الإعادة. والعلة فيه: أنه قد صلى على قدر طاقته وعلى 
ماكلف وأمر. فكذلك إذا مسح ولم ينزعها. وقد كان وضعها على غير 
طهر. فيكون هذا القياس أولى؛ لشهادة الأصول له. 
بي النبي عَيِنَهِ أن يمسحوا على العصائب 
والشيناتضي' ' ؛ ولم يقل لهم: إن كنتم لبستموها على طهارة: وذلك 
للضرورة: والعصائب: العمائم. وقد اتفقنا على أنه لا يجور المسح على 
العمائم مع القدرة على مسح الرأسرا") 
الخفاف. وقد اتفقنا على أنه لا يجوز المسح عليها إذا لبست على غير 
طهارة. ولم يسألهم عَبِكَهِ هل لبسوها على طهارة5: كما لم يسألهم عن 
العمائم. ٠‏ 
قيل: لو خلينا والظاهر لم يكن بين الأمرين فرق, ولكن قامت دلالة 
على أننا فرقنا بين الأمرين من طريق المعنى فلم يلزم ماذكرتموه. 
ويجوز أن نحتج بالظاهر من قوله -تعالى- 0 يريد الله بكم اليس 
ولا يريد بكم الْعسرم! "وين لين تكانف وقرينيا عل عونا اد 
إعادة الصلاة بعد الرخصة في المسح الذي هو يسير. 


.)189( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
.)١اا/( (؟) ينظر ماتقدم ص‎ 


(؟) سورة البقرة» آية .)١180(‏ 
-هغ98١-‏ 





فأما ماذكروه عن علي فإنه لا يصح عنه. ولو صح لكان قول 
الأكثر من الصحابة - رضوان الله عليهم - أولى. 

ويجوز أن يكون كرهه؛. ونحن نكرهه؛ وجوازه بالقياسء وبقول ابن 
عباس وعمرو بن العاص. 


ا 


قصل 

قد مضى الكلام' *' على أنه لا يجمع بين صلاتي فرض بتيمم 
بواحد وتضمن أنه لا يجوز قبل الوقت. ورأيت أن أجرد الكلام 3 أنه 
إلا يجوز التيمم قبل وقت الصلاة؛ وأن من شرطه دخول الوقت!'؛ وبه 
قال الشافعيا". 

وقال أبو حنيفة: يجوز التيمم قبل دخول الوقتا") 

قالوا: لأن كل طهارة صح أن يؤتى بها بعد الوقت صح أن يؤتى بها 
لم الوا 

والدليل لقولنا: : ما تقدم ذكره من قوله - تعالى- : ذا قمتم إِلَى 
الصّلاة فَاعْسلُوا وجوهكم 4 إلى قوله: قَلَم تجدوا ماء فَتِمُمُوا 04 فأباح 


(#) نهاية الورقة 1١4‏ . 


,”ا١/١‎ ةريخذلاء.ءارك١ الكافى ١/ر”185١, بداية المجتهد‎ "5/١ ينظر: الإشراف‎ )١( 
.؟”ههر/١ مواهبي الجليل‎ 


(؟) ينظر: الأم ,57/١‏ مختصر المزني 44/4: الحاوي الكبير ,575/١‏ المهذب ١/ر55,‏ 
روضة الطالبين ١لر9١١.‏ 


(؟) ينظر: المبسوط ,٠١ 5/١‏ بدائع الصنائع ١/؛ه/رهه,‏ المختار 25١/١‏ تبيين الحمقائق 
١‏ ملتقى الأبحر ١//١؟.‏ 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله - في هذه المسألة. 
وقد ورد عن الإمام أحمد اتا فيكف ة شالق 
الأولى: لايقؤة أن ينهم كل تخول الوقك وفة# الروآية فى المتتهي فق الماهبية 
والثانية: يجوز التيمم قبل دخول الوقت, واختار هذه الرواية شيخ الإسلام ابن تيمية. 
ينظر: الهداية ,١/١‏ المغنى 5١7/١‏ المحرر 55/١‏ المبدع 50/١‏ الإنصاف 
ار 

(4) سورة المائدة» آية (1). 

-١1١ لاع‎ 


في غسل الجمعة 


كلا ] مسألة 
غسل الجمعة سنة:؛ ويه قال جميع الفقهاء له الم ا ). إلا 
ماروي عن كعب الأحبار" أنه قال: لو وجدت ماء ديار لاشتر. 0 


وهذا يدل على أنه يذهب إلى وجوبه؛ وبه قال داودل) 
واحتج بما رواه ابن عمرأن النيبى كله قال: «من أتى الجمعة 


)١(‏ هذا هو قول عامة أهل العلم فهو قول أبي حنيفة ومالك والشافعي وأحمد في إحدى 
الروايتين عنه ‏ هي المذهب عند الحنابلة ‏ 0 
وجاء عن أحمد رواية أخرى بوجوب الغسل على من تلزمه الجمعة. 
ينظر: المبسوط١/85,:‏ بدائع الصنائّع١/575٠17,‏ الهداية للمرغيناني١/210‏ 
الاختبار١/5١.‏ المدونة االكبرى١/157١,‏ التفريع١/3١2,‏ المنتقى للباجي١//160١؛‏ بداية 
المجتهد١/9١١,‏ الأم١/05»‏ التنبيه ص (54).: حلية العلماء585/5”: روضة الطالبين 
"/5 ع المغني؟/رة"". الفروع١‏ /" :"١‏ المبدع"؟/66١,‏ الإنصاف 5/١‏ ",”/لا١٠2.‏ 


(؟) هو أبى إسحاق كعب بن ماتع الحميريء المعروف بكعب الأحبارء أدرك النبي وَل وأسلم 
في خلافة أبي بكر الصديق كرْفتَهُ. ويقال: في خلافة عمر كَبْلَة. ويقال أدرك الجاهلية 
كان على دين يهودء فأسلم وقدم المدينة. خرج إلى الشام فسكن حمص. وقال اين 
حجر: ثقة مخضرم., مات في آخر خلافة عثمان؛ وقد زاد على المائّة» وليس له في 
البخاري إلاحكاية لمعاوية فيه, وله في مسلم رواية لأبي هريرة عنه. وقد أرخ غير واحد 
تاريخ وفاته في سنة (17؟) ه. وقيل غير ذلك. ينظر تهذيب الكمال؟"/ر43١ ‏ 154, 
تقريب التهذيب ص .)11١(‏ 

(؟) لم أجد هذا اللفظ؛ لكن وجدت لفظأاً أخر أصرح في الدلالة مماذكرء فقد جاء في 
المحلى؟/١٠‏ عن كعب ‏ رحمه الله ا لد 
أيام مرة فيغسل رأسة وجسده وهو يوم الجمعة. 

(4) ينظر: الحاوي الكبير١‏ /؟77 المحلي »*“// - 15., الاستذكار؟/ ,17١‏ بداية المجتهد١/19١.‏ 

-١498- 
الأدلة ج"؟‎ نويع٠١م‎ 





فليفتسل» !'. وهذا يقتضي الوجوب. 


وروي عن عطاء بن يسار عن أبي سعيد الخدري أن رسول اللدطاة 


قال: «غسل الجمعة واجب يوم الجمعة على كل محتلم» (!. وهذا أشد 
خبر يحتجون به. 


وروت حفصة أنه عَلِكَلهِ قال: «على كل مسلم أن يروح إلى الجمعة: 


فمن راح إلى الجمعة فليغتسل» (). 


(0) 


5-5 2 37 83 - 2 3 57 
والدليل لقولنا: مارواه الثوري عن يزيد الرقاشيا'! عن أنس بن 


زا التشارى ف عنحت 64531777 كات الميفة دان الخطة عن لبر وسفن 
صحتحة؟ 905+ ككان الجمعة: ولفظة من خاء إلى الجمعة فلوقتيتل» .وف لفظ 
لمسلم: « إذا أراد أحدكم أن يأتي الجمعة فليغتسل» . ١‏ 
سيق تخريج هذا الحديث ص (ا١١).‏ 

أخرجه أبوداود في سننه١/144:‏ كتاب الطهارة: باب في الفسل يوم الجمعة وابن 
الجاويفي التق :[154) ياف الجفعة وابن خومة فى جيجه ار الإ كنات 
الجمعة, باب الدليل على أن قرض الجمعة على البالغين دون الأطفال. والطحاوي في 
شرح معاني الآثار :1١ 1/١‏ الطهارة؛ باب غسل يوم الجمعة؛ وابن حبان في صحيحه » 
كما فى الاحتسان 35 كتانب الظيارة تبان عسل الممعة:«والسيفى كن اسان 
العبرزى 177لا أكتاي الجعنة يان :هن كحك عليه الجماعة. 0 

قال الألباني في التعليق على صحيحح ابن خزيمة :1١٠١/‏ «إسناده صحيح وحسنه 
المنذري» ١.ه‏ . 


>« اللسم 


(4) هو أبى عمرى يزيد بن أبان الرقاشي البصري.روى عن أنس كَرْقتَُ. وروى عن الحسن 


البصري وأبي الحكم البجلي وغنيم بن قيس المازني وغيرهم. وروى عنه: الحسن 
البصري والربيع بن صبيح والأعمش وغيرهم. وتكلم فيه شعبة؛ وقال أحمد: منكر 
الحديث؛ وقال عنه ابن معين: رجل صالح؛ وليس حديثه بشيء. وقال أبو حاتم: كان 
واعظأ بكاء كثير الرواية عن أنس. بما فيه نظر. صاحب عبادة؛ وفي حديثه ضعف. - 
توفى - رحمه اللّه ‏ مابين ١ .ه)١٠١ -١١١(‏ 
ننظررة تهذيب الكمال؟/53 للا حيدين التيفي رمك قا 

35 0 





مالك أن رسول الله َك قال: « من توضأ فبها ونعمت. ومن اغتسل 
فالفسل فلن والدليل منه من وجهين: 


)١(‏ أخرجه من هذا الطريق الطحاوى فى شرح معانى الآثار١115/1:‏ الطهارة» باب غسل 
يوم الجمعة. 0 1 
وقد تابع الثوري الربيعُ بن صبيح وإسماعيل بن مسلم المكي. 
أما حديث الربيع بن صبيح فقد أخرجه البزاز في مسندهء, كما في كشف الأستار١/‏ 
٠١‏ كتاب الصلاة,باب فيمن توضاً يوم الجمعة؛ والطحاوي في شرح معاني الآثار١‏ / 
5, الطهارة: باب غسل يوم الجمعة: والبيهقي في السنن الكبرى١/197,‏ كتاب 
الطهارة: باب الدلالة على أن الغسل يوم الجمعة سنة واختبار. 
أما حديث إسماعيل بن مسلم المكي فقد أخرجه ابن ماجه في سننه 15/١‏ كتاب 
إقامة الصلاة والسنة فيهاء باب ماجاء فى الرخصة فى ذلك -يعنى الغسل يوم 
الجمعة -. ١ ١ ١‏ 
ويزيد ببن أبان الرقاشي ضعيف كماتقدم في ترجمته قريباً. 
لكن تابع يزيد الرقاشي الحسن البصري. 
وقد أخرج هذه المتابعة البزار فى مسنده. كما فى كشف الآستار١/١١؟,‏ كتاب 
الصلاة باب فيمن توضا يوم الجمعة: واالطحاوي في شرح معاني الآثار١/5١1,‏ 
الطهاره؛ باب غسل يوم الجمعة كلاهما من طريق الربيع بن صبيح عن الحسن ويزيد 
الرقاشي عن أنس ورثيه به. 
قال البزاز: «إنما يعرف هذا عن يزيد عن أنسء هكذا رواه غيرواحد, وجمع يحيى بين 
أبي بكير عن الرييع في هذا الحديث بين الحسن ويزيد عن أنس. فحمله قوم على أنه 
عن الحسن عن أنسء وأحسب أن الربيع إنما ذكره عن الحسن مرسلاً. وعن يزيد عن 
أنس» فلما لم يفصله جعلوه كأنه عن الحسن عن أنسء وعن يزيد عن أنس» أ.ه. 
ينظر: كشف الأستار١/١‏ .3527 .73. 
وقد أخرج الطحاوي متابعة الحسن من طريق آخر عن الضحاك بن حمزة عن الحجاج 
بن أرطأة عن إبراهيم ين المهاجر عن الحسن عن أنس ورثيه به. 
ينظر: شرح معاني الآثار١/15١1,‏ الطهارة؛ باب غسل يوم الجمعة. قال الزيلعي في 
نصب الراية 5١/١‏ 57: « وهذا السند ضعيفء فالضحاك بن حمزة ضعيفء وإن 
كان ابن عدي قد مشاهء وقال: أحاديثه حسان غرائبء والحجاج بن أرطاة ضعيف, 
وإبراهيم بن مهاجر كذلك, والحسن لم يسمع من أنسء كما قال البزاز» أ. ه. ‏ - 

-١7”ه١‎ 





أحدهما: أنه جوز الافتصار على الوضوء بعوله:«فيها ونعمت»»: 
كنك بهن النتد ل اليس مقر ملق: 
والوجه الآخر: هو أنه أخرج الاغتسال مخرج الفضيلة. 


وأيضا: مارواه صفوان بن عسال المرادي قال: كان رسول اللَّدَلةٍ 


- ولحديث أنس وَف: شاهد من حديث سمرة وزفتة 
أخرجه ابن أبي شيبة فى مصنفه97//7, كتاب الصلوات. من قال الوضوء يجزيء من 
الغسلء ويد ف القند 7 بوالذارهي قن مستا , كتاب الصلاة: باب الغسل 
يوم الجمعة, ل داف فى سننه 9/1 7, 031 أبواب الجمعة؛ باب ماجاء في وضوء 
الجمعة والنسائي في سننه؟/54: كتاب الجمعة؛ باب الرخصة في ترك الغسل يوم 
السستةوواين السارود فى المتكقى من( 6<ا) اناب المتجعة: واد خويكة فى 
صحيمة 5/76 كتان الجمعة: باب ذكن دليل أن العسل يوم الحمكة فضيلة لا فويضة, 
والطحاوي في شرح معاني الآثار١/119:‏ الطهارة» باب غسل يوم الجمعة: والبيهقي 
فى النسين الكيرى :14 كنان الجمعة؛ باب مايستدل به على أن الغسل يوم الجمعة 
على الاختيار. كلهم من طريق قتادة عن الحسن عن سمرة َيه به. 
وفي سماع الحسن البصري من سمرة طَرِقْتَهْ كلام لأهل العلم, سبق ذكر مجمله 
ص (385). 
قال ابن حجر في التلخيص الحبير؟”/17: « قال في الإمام: من يحمل رواية الحسن 
عن سمرة على الاتسبال ميخم هذا الحديث» أ. ه. : 
وقال في فتح الباري؟1/١؟1:‏ « ولهذا الحديث طرقء. أشهرها وأقواها: رواية الحسن 
عن سمرة: أخرجها أصحاب السنن الثلاثة واين خزيمة وابن حبان. وله علتان: 
إحداهما: أنه من عنعنة الحسن, والأخرى: أنه اختلف عليه فيه» أ. ه. 
وأجاب عن هذا الاختلاف على الحسن فى التلخيص الحبير 17/7 حيث قال :« وهذا 
الاختلاف فيه على الحسن وعلى قتادة لا بير لضعف من وهم فيهء والصواب كما قال 
الدار قطنى عن قتادة عن الحسن عن سمرة:ء وكذلك قال القيلى» أ. ه.. 
وقال الألبانى فى التعليق على صحيح اين خزيمة ١78/7‏ عننهةا اليك هيت 
تارسكمو رق هد 


- 1١81 


ونوم وبول!'' فأمر يِه باستدامة لبس الخفء وذكر نزعه عند الجنابة 
حسبء فمن زعم أن نزعه يجب لغسل الجمعة خالف ظاهر الخبر, 
وأوجب مالم يذكر فيه. 

ولنا أيضاً مارواه ابن عباس رضي الله عنهما وعائشة -رحمة اللّه 
عليها- أن الناس كانوا عمال أنفسهم, وكانوا يروحون إلى الجمعة - 
وعليهم الصوف والمسجد ضيق-. وروي: أن عليهم الجلود. فكانوا 
يعرقونء ويتأذى بعضهم بروائح بعض. فقال عَلكَاهِ: «لو اغتسلتم»!". أي 
اغتسلتم لتزول الروائح من العرق. فعلل طَيَلهِ الغسل وبين أنه 


وأيضاً ففي المسألة إجماع الصحابة:؛ وذلك لمارواه مالك عن 
الزهري عن سالم عن عبد الله بن عمر أن عثمان دخل في يوم 
الجمعة, وعمر وليه يخطبء. فقال لعثمان: أية ساعة هذه؟. فقال: 
مازدت على أن توضأت بعد أن انقلبت من السوق. فقال له: والوضوء 
أيضاً. وقد علمت أن رسول اللّه يِيةِ كان يأمرنا بالفسل(". فترك 


)١(‏ سبق تخريج هذا الحديث ص (4؟5). 
الجمعة» باب وجوب غسل الجمعة على كل بالغ من الرجال وبيان ما أمروا به. 

(؟) أخرجه الإمامم مالك في الموطا :٠١٠٠١١/١‏ كتاب الجمعة: باب العمل في غسل يوم: 
الجمعة. 
وأخرجه من طريق مالك البخاري فى صحيحة "ه١4‏ كتاب الجمعة؛ باب فضل 
الغسل يوم الجمعة. 
وليس في رواية مالك والبخاري تسمية الرجل الداخل. - 


روم 





عثمان الغسلء ولو كان واجباً ما تركه. ثم إن عمر أقره على ذلك 
بحضرة الصحابة لم ينكر أحد ذلك فلو كان واجباً ما أقره على ذلك 

وقول عمر: والوضوء أيضاً. يعني أنك تأخرت إلى هذا الوقت ولم 
تغتسل. وقوله: إن رسول الله يَكِةٍ كان يأمرنا بالغسل. إنما هو على 
طريق الاستحياب؛ بدليل ماقال كاه : « من توضاً فيها ونعمت: ومن 
اغتسل فالغفسل أفضل!". وبهذا الإجماع. 

وماروي أنه قال:« غسل الجمعة وان محمول على وجوب 

ونقول أيضا: هو غسل لأمر مستقبل لم يتقدم سببه فوجب أن 
يكون غير واجب. أصله الفسل للحج؛ لأن الغسل الواجب هو ماتقدم 

٠‏ ن 

ولنا أن نقول: إن هذا الغسل مأموريه لأجل الجمعة أولصلاة 
جماعة لا لحدث» فأشيه الغسل لصلاة العيدين والاستسقاء وغير ذلك 
من الحج: فلما لم يكن الغسل لجميع ذلك فرضاً لما ذكرناه فكذلك 
للجمعة. 


وقد جاءت تسميته في صحيح مسلم580/7: كتاب الجمعة» من حديث أبي هرير تيزلية 
قال كيتجا عير و الحطاب بعلي الثاني يو الحفكة: إذا تفل تمان تن عطاق 
فذكره. 
قال ابن عبد البر فى التمهيد١١/"«:‏ « ففى هذا الحديث أن الرجل عثمان بن عفان, 
ولا أعلم خلافاً بين أهل العلم بالحديث والسير في ذلك» أ. ه. . 


-١788- 


فإن قيل: فقد روي أنه تله فال:« غسلا لحمعة1 2 وروي أنه 
قال:« غسل الجمعة واجب كغسل الجنابة!'' وهذا آكد مايكون فى 
كُونة فرظيا : 


١ 5 0 5‏ 0 -(*) كء 
والأخبار التي رويتموها فهي عن أنس! وسمرة! * ). 
وافنا يويك الرظاتى عن افن مصبعيف الحدية! وقد يزوية 


بعضهم عن الحسن عن سمرة:ء وليس بالوجه الواضح. 

ومارويتموه عن عثمان مع عمر - رحمه الله عليهما - فإنه لم 
يأمره بالخروج والغسل؛ لأن الوقت كان قد ضاق فيما ذكرتموه. 

قيل: أما الخبر الذي قال فيه: «غسل الجمعة فريضة» فالفرض: 
هو التقدير في الموضع''). كقوله -تعالى-: ‏ سورة أنزلناها 
وفرضناها 14"). ومثله يقال : فرض القاضي النفقة. أي قدرهاء ولم 
يرد الفرض الذي هو في الشريعة من تركه فقد عصى؛ بدليل ماروي 


)١(‏ هكذا في المخطوطة. وسياق الكلام يشعر أن هناك سقطاً؛ ولعل إكمال هكذا:«ه غسل 
الجمعة فريضة» بدليل ماجاء في الجواب على الاعتراضء واللّه أعلم. 

(؟) لم أقف عليه بهذا اللفظ ‏ بعد طول البحث عنه . وقد تقدم تخريجه بلفظ: غسل 
الجمعةة واجب» ص .)١5/(‏ واللّه أعلم. 


(؟) سبق تخريج حديث أنس رضي الله عنهما ص (١٠؟1).‏ 
(#) نهاية الورقه ١٠١‏ ب. 

(4؟) سبق تخريج حديث سمرة كَإْقتة ص (01؟1). 

(5) وقد تقدم بيان كلام أهل العلم فيه ص ,١765٠0(‏ ١61؟1١).‏ 
(1) ينظر: لسان العرب7//17١؟؛‏ المصباح المنير ص )١78(‏ 
(1) _سورة النور آية .)١(‏ 


-١هه-‎ 


عنه أنه قال: « غسل الجمعة سنة/!'). وبدليل الأخبار التى ذكرناها . 


العافت كه ووو هن" : 


وأما حديث سمرة: أنه روى بعضهم عن الحسن عن سمرة فلا 
يضر مثل هذا في الحديث إذا أرسل أو أسند. 

وأما حديث عثمان مع عمر -رضي اللّه عنهما- فإن كان لم يأمره 
بالخروج والفسل لضيق في الوقت فذلك أقوى دليل على أنه ليس 
بفرض؛ إذ لو كان فرضاً لكان أولى من استماع الخطبةءولايسقط 
فرض في الجمعة لضيق الوقت. ولم يكن دخل في الصلاة بعد فيقال: 
تفوته الصلاة. مع أنه لو كان شرطاً في صحة الجمعة لم يجز أن 
يدخل فيها بغير شرطهاء والغسل كالخطبة التي يختص بأدائها الإمام 
وحده؛ لأن الغفسل على مايزعمون مفترض على كل إنسان في نفسه.؛ 
فلما لم يخرج عثمانء وقد ترك الغسل عامداً؛ ولم يأمره عمر وافتة 
بالخروج والغسلء ولم ينكر أحد من الصحابة؛ دل ذلك على سقوط 
فرضه. وعلم أن نكير عمر على عثمان ‏ رضي الله عنهما. بالخروجا"ا 
إنما هو لتركه سنة مؤكدة, ولكن السنن إذا ضاق الوقت وحصل 
استماع الخطبة الذي هو واجب . خاصة مع استماع الحاضر خطبة 
الإمام صارت السنن مما قد فات وقتهاء فيتشاغل عنها بالأهم. 


)١(‏ لم أقف عليه بهذا اللفظ -بعد طول البحث عنه-. 
)( كالحسن البصري والأعمش وغيرهماء وقد تقدم ذكر ذلك في ترجمته ص (١0؟1١).‏ 


(؟) هكذا في المخطوطة؛ ولعل صوابها: « مع عدم الخروج». واللّه أعلم. 
-جده"١-‏ 


وقوله 52: ٠‏ غسل الجمعة واجب كفسل الجنابة»!", فإنه ككل 
وباللّه التوفيق. 


.  هنع لم أقف عليه بهذا اللفظ  بعد طول البحث‎ )١( 


لاهة1- 


فصل 

وينبغي أن يكون غسل الجمعة متصلاً بالرواح. وهذا هو المستحب 
والمسنون!' , وبه قال أبو حنيفة!" . والشافعيا". 

وقال قوم: إنه إن اغتسل قبل الفجر أجزأء!') 

قالوا: ]ه لاحشاؤذفه أنة لو اعكيل تممه قل الجن ا جراد واعكد 
به فكذلك الجمعة؛ لأنه غسل ليوم عيد. 

والدليل لقولنا: مارواه ابن عمر أن النبي يَلِْةِ قال : « من جاء إلى 
الجمعة ل "؛ وفي خبر: « من راح إلى الجمعة»0"). « ومن أتى 
إلى الجمعة!". فقرن الغسل بالمجيء والرواح. والمجيء والرواح قرنا 
بالغسل أيضا. 


41 التاج والإكليل؟/74١.‏ 


(؟) ينظر: المبسوط ٠0 .45/١‏ بدائع الصنائع١/0٠7؟,‏ فتح القدير ,51773/١‏ البحر 
الرائق 271/١‏ 78,: حاشية ابن عابدين ١/ر9"١.‏ 

(؟) ينظر: الخاري الكبيي/10/1: التنبيه ص (4:). حلية العلماء"/585: روضة 
الطالبين”/"4»مغنى المحتاج١/١91؟.‏ لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد -رحمه الله 
في هذه المسألة. وقد قال الإمام أحمد: الأفضل أن يكون الغسل عند مضيه إليها. 
ينظر: الكافي١/551.‏ المحرر١/‏ : :١15‏ الفروع"/؛ .٠١‏ المبدع "/رء ,٠١‏ الإنصاف .١557/9‏ 

(؟) وهذا القول محكي عن الأوزاعي ‏ رحمه الله . ينظر: الحاوي الكبير١/574,‏ حلية 
العلماء؟ /587".: المغنى 17/7" . 

)0( سيق تخريج هذا الحديث ص (١٠؟١),‏ وهذا لفظط الشيخين. 

-98ه”ا- 


وكذلك في حديث حفصة أنه 22 قال: ٠‏ على كل مسلم أن يروح 
إلى الجمعة: فمن راح إلى الجمعة فليفتسل!' . فجعل وقته وقت 
الرواح والرواح خلاف التفليس والبكور. 

وأيضا فقد روى أبو سعيد الخدري أن النبي كه قال: « الغسل 
واجب على كل محتلم يوم الجمعة!". ففيه دلالة على أنه لا يجزيء 
قبل الفجر؛ لأنه قال: « يوم الجمعة». وقبل الفجر ليس من يوم 
الحمعة: 

فإن قيل: غفي هذا دلالة عليكم؛ لأنه جعل جميع النهار وقتأً له. 

قيل: كل النهار ليس وقتاً للجمعة؛ لأن غسل الجمعة هو قبلهاء 
فعلم أنه أراد قبل الزوال لاقبل الفجر. 

فإن قيل: قد علمنا أنه يَلِكَهٍ لم يرد الفسل بعد الرواح والمجيء 
وإنما معناه: من أراد المجيء والرواح فليغتسلء وهذا قبل الفجر وبعده 
يريد الرواح فيغتسل. 

قيل: فينبغي إذا عزم وأراد المجيء إلى الجمعة يوم الخميس 
أوليلة الجمعة أن يغتسلء وهذا مثل قوله -تعالى- : 8 إذا قمتم إلى 
الصّلاة فَاعْسلُوا وجوهكم 74". أي إذا أردتم القيام إلى الصلاة فاغسلوا 
عند القيام . كذلك هذا يغفتسل عند الرواح, ولولا أن دلالة قامت في 
جواز تقديم الوضوء لما زلنا عن الظاهر وهو وجوب الوضوء عند 
القيام إلى الصلاة. 


(1) طق اتدريج هذا الحبيه هن( 1). 
(؟) سورة المائدة» آية (5). 
مد 





وأيضا فإنه غسل للجمعة قبل يومها فوجب ألا يعتد به. كما لو 
اغتسل يوم الشميس: 

وقال الشافعي: إنه[إن]!'' غسل في يوم الجمعة لها قبل فعلها 
فوجب أن يعتد به. أصله إذا اغتسل قبل الرواحا). 

قيل: هو معتد به. وإنما الاستحباب ماقلناه. ثم لو قلنا: إنه لا 
يعتدد به من السنة إذا تأخر مضيه إلى الجمعة؛ لأننا قد عرقنا المعنى 
الذي من أجله أمروا بالغسل فينبغي أن يكون متصلاً بالرواح؛ ليكون 
رواحه متصلاً بالنظافة وقطع الروائح من العرق وغيره؛ لأنه بعدرواحه 
ينتظر الصلاة؛ ولعله يعرق. وتفوح له رائحة فكل ماكان غسله! *) 
متصلاً برواحه كان أقطع لما يحدث منه بعد الرواح. 

يقوي هذا: أنه لا يجزته الغسل قبل الفجر؛ لبعده عن المعنى 
لواف 

يقوي هذا: ماروي أن الناس كانوا عمال أنفسهم. فكانوا يروحون 
بهيئتهم: فتفوح روائحهم. قيل: « لو اغتسلتم!" . 

ويجوزأن نقول: فد اتفقنا أنه لو اغتسل لها قبل الفجر لم يجز؛ 
بعلة أنه غسل سن لأجل الاجتماع للجمعة:؛ ولقطع الروائح عنهم؛ فلما: 
لم يتصل ذلك بالرواح لم يجزئه من غسل الجمعة:؛ كذلك هذا؛ لأنه 
غير متصل بالرواح. 


)١(‏ هكذ في المخطوطة:؛ ولعل مابين المعقوفين زائد» واللّه أعلم. 
)2( ينظر: الحاوي الكبير ١‏ /غ/ا؟, حلية العلماء١‏ //7545. 

( #) نهاية الورقة ١7١‏ أ. 

) 


3( سبق تخريج هذا الحديث ص ( (؟ه؟١).‏ 
1م 





ونقول أيضا: لو جاز تقدمة الفسل ويكون هو المسنون إذا لم 
يتعقبه المجيء إلى الجمعة وإن كان مشترطأ بالمجيء ليجوز(' تقدمة 
الفسل قبل يوم الجمعة وإن كان مشترطاً في الجمعة؛ فلما لم يجز 
ذلك؛ لأنه خلاف الشرط المأمور به كذلك في مسألتناء وباللّه التوفيق. 


)١(‏ هكذا رسمت في المخطوطة:« ليجوز». ولعل صوابها:«لجوز» أو« لجاز»» واللّه أعلم. 


معو 


ومن كناب الحيض 
// أ مسألة 


أقل الحيض عند مالك رحمه اللّه ‏ فيما تترك له الصلاة 


والصيام هو أقل ما يوجد في النساءء وذلك لمعة أو دفعة من دءا". 


وقال أبو حنيفة: أقله ثلاثة أيام بلياليهال". 
وبمثل هذا فال محمد بن مسلمة في العددا". 
وحكي عن مالك مثله في العدد والاستبراء لا في ترك الصلا"). 


وقال الشافعي : أقله يوم وليلة"). 


والدليل لقولنا: قوله -تعالى- : « ويسألونك عن المحيض قل هو 


ينظر: المدونة الكبرى١/رهه,‏ التفريع١/ره‏ 207.70: الإشراف 4/١‏ ,الكافي١/185,‏ 
بداية المجتهد١‏ /7. 


ينظر: مختصر الطحاوي ص (51252 ): بدائع الصنائع١لر.؛»:‏ الهداية١/١؟,‏ 

الاختيار١‏ /1"”, تبيين الحقائق١‏ /رهده. 

ينظر: المنتقى١/77١»‏ الذخيرة١/ر؟7”؟,‏ مواهب الجليل؛/81١.‏ 

لم أقف على من حكى ذلك عن مالك. 

ينظرر: الأم١/ره8:‏ الحاوي الكبير ١/؟473»‏ المهذب١/8؛:‏ حلية العلماء١/١81”؟:‏ روضة 

. ١7 غ/١نيبلاطلا‎ 

لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد ‏ رحمه الله فى هذه المسالة. 

وقد جاء عن الإمام أحمد في هذه المسالة روايتان: 

الأولى: أن أقل الحيض يوم وليلة» - وهذه الرواية هي المذهب عند الحنابلة-. 

ينظر: سسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبد الله١177,/1.‏ كت اب الروايتين 

.504/١فاصنإلا‎ ,586 .58///١ المغنى‎ :,؟5/١ةيادهلا‎ ,.٠١ 5.٠١ ؟/١نيهجولاو‎ 
1# 


أذى فَاعتزلوا النساء في المحيض 74" فسماه أذى وأمر بالاعتزال فيه. ولم 
يفرق بين قليله وكثيره. فكل دم خارج ممن يجوز أن تحيض في زمان 
يصلح فيه فهو دم حيض إلا أن يقوم دليل. 

فإن قيل المحيض ليس هو الحيض. وإنما هومكان الحيض الذي 
هو ترك سإذااقية نيصن ص افك وله سبلم أنه يمن 
محيضاً بخروج دفعة من دم. 


كناية عن دم مخصوص. فمن زعم أنه كناية عن دم كثير دون دم قليل 
فعليه الدلالة. ش 


وأيضاً فقد بين النبي عَلِثَق صفة دم الحيض فقال: « هوأسود 
ثخين له رائحة!"). فعلمنا أن المحيض كناية عن الدم الذي هذه صفته. 


.)575( سورة البقرة» آية‎ )١( 

)2( لم أجده بهذا اللفظ. 
قال ابن الملقن: « وأما ماذكره الرافعى فيه بعد: « أسود يعرفء وأن له رائحة» فغريب. 
ثم قال يعد ذلك:« الوارد في صفة الحدكن أنهر أسود محتدم بحراني ذى دفعات» 
ضعيفء لا يعرفء كما قال ابن الصلاح»٠.‏ ه. 
ينظر: خلاصة البدر المنير١/245:41‏ 
وقد أخرج الدارقطنى فى سننه ,”١4/١‏ كتاب الحيضء والبيهقي فى السنن الكبرى 
1 كتاب الحيض. باب المستحاضة إذا كانت مميزة. كلاهما عن عبد الملك: قال: 
سمعت العلاء قال : سمعت مكحولاً يحدث عن أبى أمامة قال: قال رسول اللَهيكل:ه دم 
الحيض لا يكن اليم أسون غبيطا تقلره حمزة: هذا لفظ الذار قطن 
وتفقة النروقن؛ مدب لصحن أسوة اكات كاوه حترةه: ١‏ 
وقال الدار قطني عقبه:« وعبد الملك هذا رجل مجهولء والعلاء هو ابن كثير ‏ وهو 
ضعيف الخديث: ومكدول لم يسع ميق أب أمامة شيئاً» أ. ه. 

ع8ك5”#ا- 


قليلاً كان أو كثيراً إلا أن تقوم دلالة. 


وأيضا فإذا كان اسم المحيض كناية عن الرحم فهو يستحق الاسم 
في حال خروج الحيض وفي خلاله. فالظاهر يقتضي أن نعتزل هذا 
المكان على كل حال في حال الدم وفي خلاله. كان الدم قليلا أوكثيراً 
إلا أن تقوم دلالة. 

وعلى أنهم لا يخالفوننا في اعتزالها في هذا الدم القليل؛ ولكنهم 
يراعون أي وقت ينقطع . 

فإن انقطع دون المدة التي جعلوها حداً لأكثر الحيض كان حيضاً. 

وإن زاد كان حيضاً واستحاضة: ويكون الحيض منه هو المحدود 
في أقل الحيض ‏ عندهم ‏ على اختلاف بينهم فيه. 

وإن انقطع دون يوم وليلة - عند الشافعي .. أو ثلاثة أيام - عند 
أبي حنيفة فهو غير حيض!"). 

ولنا أن نستدل في ابتداء المسألة بقول النبي يَلِلةِ: « دم الحيض 
أسود ثخين له رائحةء(". وهذا إنما ذكره كَل ؛ ليعلمنا أن الحكم 
يتعلق بوجود الدم الذي صفته. ولم يفرق بين قليله وكثيره؛ إذا لوكانت 
المدة صفة فيه لم يحذفها منه. كما لم يحذف علامات الدم؛ فهو عام 
إلا أن يقوم دليل. 


وأيضا فما رواه عروة عن عائشة ‏ رضى اللّه عنها ‏ أن فاطمة بنت 


(1) ينظر: المبسوط5/5؟5١1,‏ 105. بدائع الصنائع 5٠6١/١‏ , الحاوي الكبير١/1 24١‏ 
المهذب١/59.74.‏ 
(؟) سبق تخريجه ص .)١1510(‏ 
-16- 





أبي حبيش قالت: يارسول اللّه. إني أستحاض فلا أطهر. فقال: « إذا 
أقبلت الحيضة فدعي الصلاة: وإذا أديرت أوذهب قدرها فاغسلي 
عنك الدم وصلي!'". وإقبالها إنما تعرفه بأمارته ولونه؛ فلولا أن الجزء 
الأول الذي تعرفه من الحيضء ومحكوم له بحكمه لم يأمرها بترك 
الصلاة في إقبالهاء ولكان يقول لها: إذا عرفت الدم وأقبل فلا تتركي 
الصلاة حتى يمضي يوم وليلة أوثلاثة أيام . 


وأيضاً فإنه لما كان دم النفاس تتعلق الأحكام بوجوده من ترك 


الصلاة والصوم والامتناع من الوطء. ولم يكن لأقله حد غير وجوده 
وجب أن يكون دم الحيض مثله؛ لمشاركته إياه فى علته. 


لها: 


(0) 


(0 


فإن قيل: فقد روي في حديث فاطمة بنت أبي حبيش أنه يله قال 
« اتركى الصلاة يوم حيضتك ويوم 00 فوجب أن يكون 


زوه النشاري ف تحتف رك كضاى الزضوويات لالدو ودام في 

صبحيح 577/1 كتانب الحيفنء بان النتخاضة وغسلها وضلاتياء ولفظه عن 'عائشة ‏ 

رضي الله عنها ‏ قالت: جاعت فاطمة بنت أبى حبيش إلى النبى كَِِةٍ فقالت: يارسول 

الله إني امرأة أستحاض فلا أطهرء أفادع الصلاة؟ ققال رسول اللّه: ه لا إنما ذلك 

غرق» وليس بالحيضةفإذا أقزلك العيضة مدعي الصضلاة: وإذا أديرت فاغساي عنك 

اليم وضلي»: ١‏ 

فزواه البخازق فى سكيف 40/8: كفان العيضى: نان الاستحاضة:وقية ٠‏ فإذا 

ذهب قدرها فاغسلي عنك الدم وصلي». 

أخرجه بهذا اللفظ أحمد فى المسندا/؛ .٠١‏ واين ماجه فى سننه ١/رء ,7١‏ كتاب 

الكيارة ومتتتهاء ناب ماجاد فى لاهن التى قدبغدت أناء. أقراتها قبل أن تين 

١ ١ بها الده‎ 

وقد صححه الألباني في صحيح سنن ابن ماجها/١‏ ١21؟١٠١.‏ 

وأصل حديث فاطمة ‏ رضي اللّه عنها في الصحيحينوقد سبق تخريجه في الهامش 

السابق. . : 
موت 


اليوم مقدراً فيه. 

قيل: هذا دليل لنا؛ وذلك أنه أراد وقت حيضتكء. أي في يوم الذي 
تحيضين فيه. كما تقول: كلم زيداً يوم يقدم فلان: فإنما معناه في 
. اليوم؛ أي: وقت قدومه منه. ولم يقل: دعي الصلاة بعد يوم حيضتك 
ووَعن" لبلته» فضناد هذ | ححة لناء 

وأيضاً فإن أصل دم الحيض والنفاس المرجوع فيه إلى الوجود في 
النساء؛ لأنه يختلف فيهن بحسب طباعهن. وبحسب!* أسنانهن, 
وبحسب اختلاف الأزمنه عليهن: وباختلاف الحرارة فيهن؛ لأنه يقل 
ويكثر وينتقل؛ فجعل ذلك معتبراً بوجوده منهن وفيهن: وقد يوجد من 
تحيض دفعةء كما يوجد من تحيض أكثر من ذلك. ووجد من تحيض 
أكثر من صاحبتهاء فينبغي أن يحكم في ذلك بقدر ماقد وجد ويوجد. 

وأيضا فإن النبي يللو سمى دم الاستحاضة لما خرج عن عادة 
النساء دم عرق وفسادا". وهوالزائد على خمسة عشر يوماً أو عشرة 
أيام. فوجب أن يكون ما دونه دم حيض قليلاً كان أو كثيراً . 

والدليل على صحة قولنا أيضاً: أننا لا نعلم خلافاً أن المرأة 
المبتدأة بالدم تترك الصلاة لرؤيتها". فلولا أن ذلك دم حيض لم يجز 


(#) نهاية الورقة ١7١‏ ب . 

)١(‏ تسمية دم الاستحاضة دم عرق قد جاء فى حديث فاطمة بنت أبى حبيش -رضيى الله 
عنها- ؛ وقد سيق تخريجه ص (17773). 
أما تسمية دم الاستحاضة دم فساد فلم أعثر عليه -بعد طول البحث عنه- ء واللّه أعلم. 


(؟) وقد نقل الإجماع على ذلك أيضاً ابن عبد البر فى الاستذكار" //4. 0 
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لهنا: ترك اتمظدة الى عليها بيقين ندع متشعولك فيه فكيت نهذا أن 
رؤية الدم بالمبتدأة دم حيض إلا أن يتبين أنه ليس بحيض يدليل 


فإن قيل: فقد روي أن النبي 2 قال لفاطمة بنت أبي حبيش: 


«دعي الصلاة أيام أقرائك!''. وأقل مما يقع عليه اسم أيام ثلاثة. 


قيل: هذا إنما هو خطاب لا مرأة بعينها. وفتوى لهاء ولا يجب إذا 


كانت امرأة على ضفتها!"! آن يكون حالها كجانيناء وخلاضا فى امراة 
وقد علمنا اختلاف أحوال النساءء. واختلاف أحوال الدم عليهن من 
زيادة ونقصانء وانتقال من زمان إلى زمان. 


(0 


وعلى أن هذا أمر منه ألا تزيد على الأيام التي كانت تعتادهاء ولم 


لكن روي عن محمد بن الحسن أنه قال: إن المبتدأة لا تترك الصلاة حتى يستمر بها 
الدم ثلاثة . 

وقال أبو العباس بن سريج من الشافعية: إن المبتدأة لا تترك الصلاة حتى يستمر بها 
الدم يوماً وليلة. 

فدعوى الاتفاق والإجماع فيها نظرء وإن كان عامة أهل العلم يرون أن المبتدأة تترك 
الصلاة عندابتداء رؤية الدم, واللّه أعلم. 

ينظر: المبسوط ”57 ,.١‏ فتح القدير ١74/1١‏ الاستذكار ؟"/8؛ : بداية المجتهد١/"؟,‏ 
الحاوي الكبير ١/.؛:‏ المهذب ١/5ة5,‏ الهداية لأيى الخطاب 575/١‏ المغنى 
ار 68 ١‏ 


ثلاث حيضء وما يصدق النساء في الحيض والحمل فيما يمكن من الحيض. ولفظه:« 
دعي الصلاة قدر الأيام التي كنت تحيضين فيها ثم اغتسلي وصلي». 
هكذا رسمت في المخطوطة: «على صفتها». ولعل صوايها: «على غير صفتها». 
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يعترض للنقصان. فإن كنتم تستدلون من دليل الخطاب؛ وأن دون 
مايسمى أياماً لاتترك له الصلاة فأنتم لا تقولون بدليل الخطاب!". 
ولو فلتم به لم يمتنع أن يلحق المسكوت عنه بالمنطوق به بدلالة. وقد 
ذكرنا أدلة. 
ونقول أيضا: لما كان دم الحيض دما تز جيه الرحم يمنع الصوم 
ونقول أيضا: إن الحيض مما يسقط الصوم والصلاة إذا دام ثلاثة 
أيام, وجب أن يحكم لمادونه بحكمه إذا وحد غلى صمته. كدم النفاس. 


أو نقول: الحيض يتغير به حكم الطهر كالنفاسء: فيجب أن يستوي 


حكم قليلهما؛ لا شتراكهما في العلة. 
وهذه القياسات بعينها تلزم أصحاب الشافعي أيضاً في اليوم 
والليلة. 


م أننقه 55 35 ع :3 59 5 3 

فإن قيل: فقدروي عن عثمان بن أبي العاص( : وأنس في الحيض 
أنهما قالا: أقله ثلاثة أيام, وأكثره عشرة: ومايبعد ذلك فهو 
استحاضةا". 


.)405:4048( ينظر ماتقدم ص‎ )١( 

(؟) هو أبو عبد الله عثمان بن أبي العاص بن بشر الثقفي. قدم مع وفد ثقيف على النبي 
كيد فأسلم؛ واستعمله النبي َك على الطائف. وقره أبويكر ثم عمر -رضي الله عنهما- 
ل امتممله عدن وتو على عمان والبحرين سنة(6١)‏ ه. وقيل غير ذلك. ينظر: أسد 
الغاية؟/رفلاه ‏ 581:ء الإصابةغ/١77.‏ 

م( أثر عثمان بن أبي العاص كإقنة أخرجه الدار قطني في سننه١ ,"٠ ٠/‏ كتاب الحيض» 
ومن طريق هشام بن حسان عن الحسن أن عثمان بن أبي العاص كيه قال: - 


وا 


قيل: الراوي لحديث أنس هو: الجلد بن أيوب!'. وهو مجهول لا 


يعرف فإن صح ذلك فيحتمل أن يكون في امرأة بعينها. كان أقل 


الحائض إذا جاوزت عشرة أيام فهي بمنزلة المستحاضة تغتسل وتصلي. 

هسام دن :حسنان ثقة الكن فى روايته عن الحسق مقا ل لأنه كان يرل غتة. 

ينظر: كيديب الكمال: 141/6 د 157 قري التهدنت صن (01/9). 

أما أثر أنس كَرْثيَهُ فقد أخرجه بنحوه عبد الرزاق فى مصنفه 0/ر587": كتاب الطلاق» 
ماقثالوا فى الخيضن والذارمى فى منتتة؟ ١1/911117‏ كتانب الضملاة والظهارة ناب 
مأجاء في اكش العيض:وابن عدي فن الكامل :فى منعقاء الرجال؟/5هوالدار قطني 
في سننه 710,5-5//1, كتاب الحيض: والمَحيقي فى الستن الكبرى١/؟؟؟و‏ كتاب 
الحيضء ياب أكثر الحيض. عن الجلد بن أيوب عن معاوية بن قرة عن أنس وَئقَة به. 
ووق عند امن إبى :كين والدان :كاك ين أوي »ندل + الجلد بين أنونة؛ 

ومن المحتمل أنه خالدء تصحيقء والصواب: جلد». يؤيد هذا: أن البيهقي قال في 
السنن الكبرى بعد روايته لهذا الحديث: « فهذا حديث يعرف بالجلد بن أيوب» أ. ه. 
ثم وجدت الشيخ عبد الرحمن بن يحيى المعلمي اليماني في تعليقه على كتاب الجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم7/١”1‏ يشير إلى هذا الاحتمال. 

وسواء كان هذا تصحيفاً أى لم يكن فإن الجلد بن أيوب وخالد بن أيوب ضعيفان لا 
تقوم بهما حجة. 

أما الجلد بن أيوب البصري فقد ضعفه الشافعي وابن راهويه وأحمدين حنبل ويحيى 
ابن معين. وقال عنه الدار قطنى: متروك. وقال عنه ابن أبي حاتم: شيخ أعرابي ضعيف 
الحديث؛ يكتب حديثه ولا يحتج به. 

ينظر: الجرح والتعديل؟/544, 045: الكمال فى ضعفاء الرجال5131:555/8/ ميزان 
الاعتدال١/ر.45747.‏ 1 

وأما خالد بن أيويب البصري فقد قال عنه ابن معين: خالد بن أيوب لا شيء يعني 
ليس بثقة. وقال ابن أبي حاتم: هو مجهول منكر الحديث. 

ينظر: الجرح والتعديل؟/1؟؟. ميزان الاعتدال ١/4؟ة.‏ 


هى الجلد بن أيوب البصري. روى عن معاوية بن قرة وعمرى بن شعيب. تكلم فيه علماء 
الجرح والتعديل. وقد تقدم ذكر ماقيل فيه في تخريج أثر أنس كَبْفيَه السابق. 
ينظر: ميزان الاعتدال١/ر. 87١١47‏ 
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حيضها ثلاثة أيام وأكثره عشرة؛ حتى يتفق مع ماقدمناه من الدلائل. 


ا ع و : فإنه قد 0 راق 


١ 
وليلة!').‎ 


قيل: يجوز أن يصرف هذا أيضاً في امرأة بعينها بدلالة. ويجوز 


أن يكون هذا فى العدة. 


على أنه قد روي عنه أنه حضر رجلاً خاصم امرأة له طلقها منذ 


شهر عند شريح”". فقالت: انق كد رودي تال لي له ضع 


)١(‏ لم أجده بهذا اللفظ. 


قال إين حجر في التلخيص الحبير١/"7١:«‏ حديث علي: أقل الحيض يوم وليلة. كأنه 
يشير إلى ماذكره البخاري تعليقاً عن علي وشريح إنهما جوزا ثلاث حيض في 
شهرء..., حديث علي: مازاد على خمسة عشر فهو استحاضة. هذا اللقظ لم أجده عن 
علي لكنه يخرج من قصة علي وشريح» .١‏ ه. 

وقصة علي كالتة يولي وشريح قصة مشهورء. وسيذكرها المؤلف بعد عدة أسطر. 

لكن جعلٌ مازاد على خمسة عشر استحاضة غير ظاهر من القصة. واللّه أعلم 

هو أب أمية شريح بن الحارث بن قيس بن الجهم الكندي الكوفي ويقال: شريح بن 
شرحبيلء ويقال: ابن شراحيل. أسلم في حياة النبي يل ولم يلقه. حدث عن عمر وعلي 
وابن مسعود رضي الله عنهم وغيرهم. وحدث عنه: النخعي والشعبي وأنس بن سيرين 
وعطاء بن السائب وغيرهم. انتقل من اليمن زمن الصديق وَرَليَهُ؛ وولاه عمر كَليَهُ قضاء 
الكوفه. فأقام على قضائها نحواً من ستين سنه. توفي رحمه الله سنة (14) ه 
وكان له مائة وعشر سنواتء وقيل: غير ذلك. 

ينظر: تهذيب الكمال؟١/ر5”غ ‏ 450: سير أعلام النبلاء .١٠١1- 3٠١١/6‏ 
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فقال علي: قالون. أي قد صدقت!'!. فدل هذا على أن ماقل قد يكون 

فإن قيل: فأنتم لا تجعلون دفعة من دم تعتد بها في العدة. 

قيل: القياس هذا. 

ومن أصحاينا من فال: لافرق بين العدة وغيرها إذا كان الطهر 
نين الاسيححية تاضاًوإننا سشهسة الاستقليا "فى العدة الحتياظاً 
بكر رحمه اللّه _. 


)١(‏ أخرج هذه القصة الدارمى فى سننه١/77١.‏ كتاب الصلاة والطهارة؛ باب فى أقل 
الطهر. عن عامر الشعبي قال: جاءت امرأة إلى علي تخاصم زوجها طلقهاء فقالت: قد 
حضت في شهر ثلاث حيض. فقال علي لشريح اقض بينهما. قال: يا أمير المؤمنين, 
وأنت ههنا !! قال اقض بينهما. قال: ا املك المؤمنين» وأنت ههنا!! قال اقض بينهما. 
قال: إن جاءعت من بطانة أهلها ممن يرضى دينه وأمانته تزعم أنها حاضت ثلاث 
حيضء تطهر عند كل قرءء وتصلي جازلهاء وإلا فلا. فقال علي: قالون. وقالون بلسان 
الروم: أحسنت. 
وأخرجها البخاري في صحيحه تعليقا بصيغة التمريض١/ره 126٠‏ .5, كتاب الحيض» 
باب إذا جاضت فى شه ثلاك جين 
قال ابن حجر في فتح الباري :5٠ ١/١‏ «وصله الدارميء: ورجاله ثقاتء وإنما لم يجزم به 
للتردد في سماع الشعبي من عليء ولم يقل: إنه سمعه من شريح فيكون موصلاً» |.ه. 
وينظر : تغليق التعليق "/رة/ا١.‏ 

(؟) المراد بالا ستظهار ههنا: الاحتياط والاستيثاق. وسيأتي مزيد توضيح لهذا 


المعنى ص .)١1547/(‏ 
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فإن قيل: فقد روي عن النبي مَكِةِ أنه قال: « أقل الحيض.. !' 

في غالب الوجود. والعرف الدائم في الغالب. فأما دونه فمحكوم 
له بحكمه؛ لأنه قدوجدء كما أنه ليس في الغالب من تحيض خمسة 
عشر يوماً. ولها الحكم هو من دون ذلك. ونحمله على ماذكرناه 
بالدلائل التي تقدمت أيضاً. 


هلل وام ا م 


فإن قيل: فقد قال الله -تعالى- : ا ولا يحل لهِنَ أن يكتمن ما لق 
الله في أَرحامهن 74". فاحتمل أن يكون أراد كل دم موجود خارج عن 
العرف العام والخاصء واحتمل أن يكون أراد دماً موجوداً متعلقاً 
بالعرف الخاص أو العام؛ فلما اتفقوا [ على ذلك دل [ على أن ما 
زاد على خمسة عشر يوماً أوسبعة عشر لايكون حيضاً وإن كان الدم 
موجوداًل ''. علم أنه أراد بذلك الوجودالمعتاد لا الوجود النادر الشاذ. 


قيل: هذا يلزمك في اليوم والليلة؛ ويلزم من يقول بالشلاث؛ لأنه 


)1( هكذا في المخطوطة ة» وفيه سقوط ظاهرء ولعل العبارة هكذا:« فإن قيل: فقد روي عن٠‏ 
النبي يله أنه قال: « أقل الحيض ثلات أيام». قيل: المراد أقل الحيض في غالب الوجود 
والعرف الدائم في الغالب.... إلخ. 
وحديث : س<« أقل الحيض ثلائة أيام» روأة الدار قطني في ستنه ١/ر4١1؟5 2,5١9‏ كتاب 
الحيضء من حديث أبي أمامة ووائثلة بن الأسقع ‏ رضي الله عنهما . وقد ذكر 
الدارقطني أنهما حديثان ضعيفان» ويين سبب ضعفهماء فليراجع 

(؟) سورة البقرة» آية (5504؟). 

(؟) هكذا في المخطوطة؛ ولعل مابين المعقوفتين زائدء واللّه أعلم. 


(4) ينظر: بدائع الصنائع ./١‏ 5 » الهداية للمرغينانى ١/١؟.‏ الكافى لابن عبد البر١/ره18١,‏ 
7 المنتقى للباجي ١/4؟١:‏ الحاوي الكبير ١‏ 57: المجموع :/751 5397 المغنى 
١‏ يام ؟,. 584 الإنصاف ١//ه7.‏ 
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ليس هذاهو المعتاد. بل هو نادرء والمعتاد في غالب أحوال النساء السبع 
نادرا * فثيت أنه -تعالى- أراد الموجود المعتاد على حسب اختلافه 

فإن قيل: فإن قوله -تمالى- 8« ويسألوتك عن المحيض قََ هر 
أذى 04", فإنما جعل الحيض أذى: مدال اديه 00 
أن هذا حيض حتى نسلم لكم ماتقولوز 

قيل: قوله - تعالى-: « قل هو أَذى 4 . أي ما تتأذون به كناية عرفنا 
صفته. ولم يفرق فيما يتأذى به بين قليله وكثيره. ٠‏ 

وكلى آنه كد زينه التي اكلم يكولة ٠‏ دم الحيض أسود ثخين له 
رائحة(” '. فكأن اللّه -تعالى- فال: : قل هو أذى إذا كانت صفته ماقال 
النبييكة. 

فإن قيل: فإن قياسكم دم الحيض على دم النفاس لا يستقيم؛ لأن 
العلة في دم النفاس أنه يجوز أن يزيد على خمسة عشر يوماً. 

وأيضا فإن أقله قد وجد. 

قيل: علتكم هذه لاتتعدى, ولا تصح على أصل أبي حنيفة: وعلى 
أصحاب الشافعي تص-ا". ولكن علتنا المتعدية أولى منها. 


(#) نهاية الورقة ؟؟١‏ 1. 
)١(‏ سورة البقرة» آية (75؟). 


-7975ا- 


ثم إذا جاز أن يكون أقل النفاس دفعة من دم كان في الحيض 
أجوز؛ لآن دم النفاس يجتمع في الرحم على الحمل ويكثرء فكان ينبغي 
أن لا يتعدى بقليله بل يزاد في أقله كما زيد في أكثرهء وأن ينقص من 
قليل الحيض كما نقص في أكثره عن النفاسء فلما اعتدل بالأقل ضي 
النفاس كان في الحيض أولى. 

وماذكروه من أن دفعة من دم قد وجد في النفاسء فمثله قد وجد 
في الحيضء وما حجتنا فيه إلا الوجود . 

فإن قال شافعي: إن الأصول تشهد لقولناء وذلك أن الحيض 
يسقط الصوم والصلاة فوجب أن يكون أقله محيطاً بإسقاط هذه 
الفرائضء وأقل زمان يسقط هذه - عندنا وعندكم - يوم وليلة. 

قيل: هذه دعوى. على أن جنس الحيض يسقط جنس الصلاة 
والصيام؛ ولما لم يتخصص بصلاة دون صلاة في أكثره لم يتتخصص 
بزمان دون زمان في أكثره ولا في أقله. على أن هذا يلزم في أقل 
التقامن: 

فإن قيل.أكثره مقدر فكذلك أقله. 

قيل. دفعة من دم مقدرة فهي كالنفاس سواء: وهذا ينقض ما 
قالوه. وبالله التوفيق. 


-1١7190/6ه-‎ 


[/] مسألة 


قال مالك -رحمه اللّه-: ويستمتع من الحائض بما فوق إزارهاء 


والركبة إلى الفرج فظاهر قوله أنه محرم!". وبه قال أبو حنيفة وأبو 
يوسف فيما حكاه الطحاوي عنهم'!"'. وهو ظاهر قول الشافعي(" 


وقال محمد بن الحسن: يجوز فيما دون الفرجا). وبه قال بعض 


أصحاب الشافعي"'. وحكي أن الشافعي قد أشار إليه"). 


(0) 


(0 


(0 


(5) 


ينظر: المدونة الكبرى ١/لاه,‏ التفريعا/را50, الإاشراف١‏ رةه الكافى ١/رهثاء‏ بداية 
المجتهد١//ا؛.‏ 
0 تر يا ا الاختيار١/8":‏ تبين الحقاء ئق ١/رلاه,‏ اليبحر 


ينظر: الأم ١/ره7.,‏ الحاوى الكبير١/584,‏ المهذب١/58.,‏ حلية العلماء١/"7؟,‏ 
روضة الطالبين١/7؟1.‏ 


ينظو متخخصو الظنما قاض ( 105 الاخكداز: 4/6 كني الحفائق ,اهالص 
الرائق1١/4:7017 "٠‏ حاشية ابن عابدين1931/1. 
ينظر: الحاوي الكبير١/784:‏ حلية العلماء١/17؟؛‏ المجموع؟/57/1. 
لم أجد إشارة الشافعيى إلى هذا القول. 
لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد ‏ رحمه الله فى هذه المسالة. 
وقد جاء عن الإمام أحمد في هذه المسالة روايتان: 
الأولى: يجوز الاستمتاع بالحائض بما دون الفنرج ‏ وهذه الرواية هي المذهب عند 
الحنابلة . 
الثانية: لايجوز الاستمتاع بالحائكض بما بين السرة والركية. 
ينظر: الهداية ,1/١‏ المغنى١/105:414١4,‏ الشرح الكبير١/151؛‏ المحرر١/0؟,7؟,‏ 
الإنصاف١/.50.‏ 
/و/ا ١‏ - 


قالوا: لما روى أيوب عن عكرمة عن بعض زوجات النبي عَيكه أن 
رسول اللّه يك كان إذا أراد أن يباشر امرأته وهي حائض أمرها أن 
تلقي على فرجها ثوباً!''. والثوب على الفرج لا يحول بينه وبين ماعداه. 
فدل على جوازه. 

وأيضا: فقد قال طَلهِ لعائشة -رضي اللّه عنها -: «ناوليني 
الخمرا"! من المسجد» . فقالت: إني حائض. فقال: «ليست الحيضة 
في يدك»7"؛ فبين أن كل موضع لايكون موضعاً للحيض لم يتعلق به 
حكم الحيض.ء قالوا: وهذا نص. 

قالوا: ولأنه لما منع من الإيلاج في الموضع المكروه. -وهو الدير - 
لم يمنع مما قاربه؛ وكذلك الفرج في حال الحيض لما منع منه لم يمنع 
مما قاربه. 

والدليل لقولنا: ماروي عن عائشة - رضي اللّه عنها - أنها قالت: 
كنت مع النبي يَللِةِ في الفراش. فحضت,. فقال: «مالك لعلك قد 


الجماع: والبيهقي في الستن الكبرى١/14١؟,‏ كتاب الحيض, باب الرجل يصيب من 
الحائض مادون الجماع. 
قال ابن عبد الهادي في تفتيح التحقيق١/0485:‏ « انفرد بهذا الحديث أيو داود» 
وإسنادة صحيح» أ. هف. 
وقال ابن حجر فى فتح البارى١‏ /ركمة: « إستادة قوي» أ.ه. 
عن الأرض أي تستره. 
ينظر: شرح السنة ؟//ر177١ء‏ النهاية فى غريب الحديث والأثر”/// .//ا.. 
وترجيله. 
-0/4ا1- 


حضت5#» . فقلت: لعم. فقال: «اتتزري وارجعي» (, فأمرها أن تأتزر 


لتحول بينه وبين ذلك الموضع؛ فعلم أن مباشرة ذلك الموضع -أعني 
مادون الإزار - محرم. 

ولنا من الظاهر قوله -تعالى- : © فَاعتزلوا النساء في المحيض 4(", 
فأمر باعتزالهن جملة في المحيضء ولم يقل: فاعتزلوا موضع الحيض. 

فإن قيل: قوله: «( المحيض 4 هو موضع الحيض. فكأنه قال: 
فاعتزلوهن في موضع الحيضء وكذا نقول. 

قيل: المحيض كناية عن الحيضء فا مراد زمان الحيض الذي يصح 
أن يكون ظرفاً لما يقع الاعتزال فيه. وهو زمان يطرأ فيه الحيض؛ وقد 
تقدمء وهو ظرف لنا نحن أيضاً فيه نعتزلهن. والرحم ظرفاً لناء 
فالمقصود الزمان الذي هو ظرف لنا وللنساء وللحيض جميعاً. ولو أراد 
تفال -موضع الدم لقال: : فاعتزلوا موضع الدم؛ وقد أكد ذلك - 
تعالى -بقوله: «( ولا تقربوهن حَتَئ يطهرن ١4‏ "'. وهذا يقتضي أن لا 
نقريهن جملة؛ ولكن لما سئل النبي عيِكَخِ فقال له السائل: ماذا يحل لي 
من امرأتي وهي حائض5. فقال: «لتشد عليها إزارهاء وشأنك 


)١(‏ رواه مالك في الموطأ١/548,‏ كتاب الطهارة؛ باب مايحل للرجل من امرأته وهي حائض. 
عن ربيعة بن أبي عبد الرحمن عن عائشة ‏ رضي اللّه عنها - فذكرته. 
ورواه البيهقي في السنن الكبرى١/١1١7,‏ كتاب الحيضء باب مباشرة الحائض فيما 
فوق الإزارء وما يحل منها وما يحرم من طريق شريك بن عبد الله بن أبي نمر عن 
عطاء بن يسار عن عائشة ‏ رضي اللّه عنها ‏ . 
قال ابن حجر في التلخيص الحبير١/17١:‏ « وإسناده عند البيهقي صحيح» أ.ه 

(5) سورة البقرة» آية (575). 

(؟) سورة البقرة» آية (5؟5). 

- 1/4 


بأعلاها» '". فأعلمنا أن مافوق الإزار يجوز أن يقرب. وهو حلال؛ 
ودلا *ا على أن أسفل الإزار حرام؛ لأنه قال له: ماذا يحل لي من 
امرأتي: فلما أحل له الفوقاني دل على أن السفلاني حرام: وبقوله - 
تعالى - ظ ولا تقربوهن حت يطهرن 14". 

وهذا الخبر يصلح أن يكون دليلاً مبتدأ في هذه المسألة إذا رتب 
هذا الترتيب. 


ثم مع هذا فنحن نعلم أن النبي نه كان أملك لإربه من.كل أحد 
عن المحارم: فلو كان الممنوع منها هو موضع الدم لم يقل النبي عله 


)١(‏ رواه مالك في الموطة١/57,‏ كتاب الطهارة؛ باب مايحل للرجل من امرأته وهي حائض, 
عن زيد بن أسلم أن رجلاً سال رسول الله يٍَ فقال: مايحل لي من امرأتي وهي 
حائض؟. فقال رسول الله يكل « لتشهد عليها إزارها ثم شأنك بأعلاها». 
قال ابن عبد البر في التمهيده/510: «٠‏ لا أعلم أحداً روى هذا الحديث مسنداً بهذا 
اللفظ: أن رجلاً سال رسول الله يلل هكذا. ومعناه صحيح ثابت» ١.ه.‏ 
وقد روى أبو داود فى سننه١/ره4 ١‏ كتاب الطهارة؛ باب في المذي» والبيهقي في الستن 
الكترى 1/1 كتاب الحيضن: بان مباشرة المائذى فيما:فوق الإزازء ومابحل متها 
ومايحرم. كلاهما من حديث العلاء بن الحارث عن حرام بن حكيم عن عمه عبد اللّه بن 
سعد الأنصاري وليه أنه سال رسول اللَهيَكةٍ مايحل لي من امرأتي وهي حائض؟. 
فقال:«لك مافوق الإزار» . ١‏ ل 
والحارث ين العلاء قال عنه ابن حجر فى تقريب التهذيب ص ( 575):« صدوق فقيه, 
لكن ومن بالقين وقد اخطظه اهد” ١‏ , 
قال ابن الملقن فى قحقة الممتاح؟ز »9# عن إسيناد ابى :ذاوذ: إسناد جيد. 
وقال الأآلباني في تعليقه على مشكاة المسحاتك /0/1 « رواة أيو داود بإستان 
تففخ | لد 1 

(#) نهاية الورقة 7١ب‏ . 


(5) سورة اليقرة, آية (؟5؟؟). 
-١98٠-‏ 


لعائشة -رضي اللّه عنها -: «شدي عليك إزارك» ؛ لأنه اه 
التعرض لكان الدم الممنوع منه. ولكنه امتنع مما قارب الموضع؛ لأنه من 
دواعيه فامتتع منه لذلك. وقد وفع الامتناع في الشريعة من دواعي 
الشيء المحرم لغلظه. من ذلك: الخطبة في العدة:ء ونكاح المحرم 
وتطيبه؛ لأن ذلك يدعو إلى شهوة الجماع المفسد للحج. 


وأيضاً فقد روي عن علي كَزافيه امو ا را 
مايحرم على الرجل من امرأته وهي حائض؟ . فقال: : «ماتحت الإزار! 0 
فهذا نص. 


فإن قيل: الإزار عبارة عن المكزر. وعبارة عن الجماع والفرج؛ 
كالئل حدم نمه مكاديا عن مز رهم شمن انيع قطناء رسن له 
ينيبت جعلناه في الذراري ا 


.  هنع لم أجده  بعد طول البحث‎ )١( 
(؟) أخرجه بنحوه الحميدي في مسنده :'/595, ح (8448): وعبد الرزاق في مصنفه‎ 
كتات: اللقطة..حكر لااقطع على من لم تحطمةواين أب شيبة فى مصكفه‎ 1/6/1 
,؟١٠١/5 كتاب الجهادء من ينهى عن قتله فى دار الحرب»؛ وأحمد فى المسند‎ 5 
وأو داولا فى تنه" 035/6 كتان الصود يان قن القلام بصني الحده وابق ماحة قل‎ 
سند ار 1 كتان اسروك وات من لاوس عليه لعن والتركني فيج سنن 4ر0 اء‎ 
كهان: لير :باب اها قن النزول عل لمك وقال هد )شين سين‎ 5 
صحيح. , والنسائي في سننه 100/1, كتاب الطلاق, باب متى يقع طلاق الصبي؟‎ 
وابن حبان في صحيحه كما في الإحسان 0177/17 178: كتاب السير باب الخروج‎ 
وكيفية الجهاد. والحكم قي المستدرك ؟/7؟1: كتاب الجهادء وقال: ه صحيح على شرط‎ 
الشسكي ولع يقرجاة. والييقي قن الس لكر 01ر01 كنا الصين بان البلوة‎ 
بالإبات. ظ‎ 
- والحديث صححه الترمذي والحاكم كما تقدم؛ وأصله في الصحيحين من حديث‎ 


-1١"841- 
١ اعيون الأدلة ج‎ ١م‎ 


ومما يدل: على أن الإزار كناية عن الجماع فول الشاعر: 
قوم إذا حاريوا شدوا مآزرهم دون النساء ولو كانت بأطهار!" 
أراد يشدون مآزرهم.ء أي يمتنعون من الجماع. 


قيل: قد يقع اسم الإزار على ماذكرتم على طريق المجاز والكناية, 


وإنما تعكمل اللخطر عليه إذا :احعملة والخيرلة يستفملة؛ لأندالع يقل 
شدي على فرجك. وإنما قال: «شدي عليك إزارك» . وقال: «سيحرم 
ماتحت الإزار» . والذي تحته الفرج وماقاربه. ولايجوز أن يكون أراد به 
0 لأنه لا يكني عنه بقوله: «شدي عليك إزارك» . 


قال الله -تعالى - و ريسائر نك عن لمحيس قراهر ادي قاروا اسناء ف 
المحيض 04". فإذا ثبت المنع من الفرج للأذى وجب أن كوخ مها 
مما قاربه؛ لأنه في الغالب يصيبه الأذى؛ إذ دم الحيض يسيل باختياره 
ويستمسك باختياره. 


(0) 


(0 


أبي سعيد الخدري كَبْفيَُ قال: نزل أهل قريظة على حكم سعد بن معاذء فقال له رسول 
الله يلد « إن فؤلاء نذلوا على حكمك» , فقال: فإني أحكم أن تقتل المقاتله, وأن تسبى 
الذرية. قال النبي وَل « لقد حكمت فيهم بحكم الملك» . 

ينظر مجع البهارئي 141/8 كتابالجهاد والسينوة ياب إذا:تول التعرى على حكم 
رجلء صحيح مسلم 1584/7 1784, كتاب الجهاد والسير» باب جواز قتال من نقض 
العهد؛ وجواز إنزال أهل الحصن على حكم حاكم عدل أهل للحكم. 


البيت للأخطل, وهو في ديوانه ص »)١155(‏ غير أن فيه: ولى باتت بأطهار. بدلاً عن: ولو 
كانت بأطهار. 


سورة البقرةء آية (5:؟). 
-١7879-‏ 


فإن قيل : علة الفرج دائمة؛ لأن الأذى فيه قائم دائم: والذي 
يقاربه يجوز أن يصيبه أذى ويجوز أن لا يصيبه. 

قيل: لافرق بينهما؛ لأن الأذى ليس بدائم في الفرج:ء وإنما ينصب 
من الرحم إلى الفرجء فتارة يكثر وتارة يقلء وتارة يمسك؛ فإذا خرج 
فالغالب منه ملاقاة ما قاربه. 

فإن قيل: دم الحيض إنما منع ملاقاته فى محله وموضعه. فأما 
موضعه لم يمنع من ملاقاة وجهها؛ لأن الدم ليس في محله. كذلك 
لايمنع من ملاقاة ما قارب الفرج وإن أصابه دم الحيض. 

قيل: وعن هذا جوابان: 

أحدهما: أنه يمنع من ملاقاة دم الحيض إذا كان جارياً. فكذلك 
إذا كان على الوجه منع منه؛ لأن مباشرة النجاسة لا تجوز. 

والجواب الثاني: أن دم الحيض إنما يمنع من ملاقاته إذا سال من 
محله وجرى من موضعه.: وعلى ما يقارب الفرج يسيل من موضعه. 
فأما على وجهها!! فلا يسيل من موضعه. فلم يثبت حكم المنع من 
ملاقاته. 

وعلى أن ما يقارب الشيء قد يكون في حكمه:؛ ويفارق مابعد منه. 

فأما حديث أيوب عن عكرمة! فهو حجة لناء لأنه كاه أمرها 
بأن تلقي الثوب على فرجهاء وقد علم أن الثوب إذا حصل على الفرج 


)1( في المخطوطة: « وجهه» . وما أثبته هو الصواب. 
0 سبق تخريج هذا الحديث ص ,5١8(‏ ماك', ١4‏ ). 
1 


غطاه وغطى غيره ممايقاريه. فصار كال متئزر. 

وأما قوله لعائشة ‏ رضي اللّه عنها ٠«:-‏ ليست الحيضة في 
يدك!". فإنما كان كذلك؛ لأن ما يصيبه من سيلان الدم من الفرج 
فهو في حكمه!". 

على أن الذي فال لها هذا هو الذي قال لها: «شدي عليك إزارك 
وعودي إلى مضجعك» (". وقال للرجال: «شأنك بأعلاهاء 7 وقال: 
«ما تحت الإزار حرام,/"). 

فإن قيل: فإنما منع من وطئها من أجل الدم هو الحيض فوجب أن 
يكون المنع مقصوراً على موضعه. 

قيل: لو وجب هذا لوجب أن يكون الفسل مقصوراً على ذلك 
الموضع؛ لأن الغسل وجب لأجل الدم؛ فلما وجب غسل جميع البدن دل 
على أن الدم قد أحدث في جميع البدن حكماً. وأوجب منع الوطء في 


.)177/8( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 

)( هكذا فى المخطوطة: »2 لأنه يصيبه من سيلان الدم من الفرج فهو في حكمه», ومن 
المحتمل أن في كلامه سقطاً. ولعل العبارة هكذا: « وأما قوله لعائشة -رضي الله 
عنها: ليست الحيضة في يدك» , فإنما كان كذلك؛ لأن اليد لا يصيبها دم الحيض.أما 
ماتحت الإزار فلأنه يصيبه من سيلان الدم من الفرج فهو فى حكمه» , واللّه أعلم. 

(؟) سبق تخريج هذا الحديث (17179). 

(4:) سبق تخريج هذا الحديث ص (80؟17١).‏ 

)( لم أجده بهذا اللفظ ‏ يعد طول البحث عنه ‏ . 
لكن جاء في حديث عمر كيه أنه سال النبي يَةِ عما يصلح للرجل من امرأته وهي 
حائض؟. فقال: « له منها مافوق الإزار وليس له ماتحته». وسيأتي تخريجه ص (87؟1). 


حاب 


الموضع وما قاربه 6 الذريعة. كما قال عََْاهِ: «ومن رتع حول الحمى 
بوالاك ا بير معو ''. وقال في الفأرة تقع في السمن: : «تطرح وما 
حولهاء!” ). فحكم لما قاربه بحكمه. 


وقد روى عمير" مر عر ا 0 أنه سأل 


ما فوق الإزارء وليس لك ماتحته» 9). 


(0) 


رواه البخاري في صحيحه 5١/5‏ كتاب البيوع؛ باب الحلال بين والحرام بين وبينهما 
مشتبهات. ومسلم فى صحيحه ؟//17720/1715, كتاب المساقاة؛ باب أخذ الحلال وترك 
الشبهات. من حديث النعمان بن بشير ‏ رضي الله عنهما - 

رواه البخاري فى صحيحه ال//رة.غء كتاب الوضوء. باب مايقع من النجاسات في السمن والماء. 


فقي 


هو عمير رلى طذر ات ا و0 عاصم بن 
0 الثقات لابن حبانه/؛ 0؟, تهذيب الكمال 7؟/ره75, 597, تقريب التهذيب ص (؟455). 
هكذا جاء في المخطوطة أن السائل هوعمير- مولى عمر بن الخطاب كان -. 
والذي وجدته فى الكتب التى أخرجت هذا الحديث ان الماك عو عم لان 
وتاي : وقد رواه عن عمر مولاه عمير. 
وأيضاً فإن عميراً من التابعين. ولم يذكر أحد في ترجمته أنه أدرك النبي يل . 
وقد أخرج هذا الحديث الطحاوي في شرح معاني الآثار؟/1”؟: كتاب النكاح؛ باب 
مبياشرة الحائض فيما فوق الإزار ومايحل منها وما يحرمء؛ عن عاصم بن عمرو عن 
عمير مولى عمر ‏ قال: جاء نفر من أهل العراق إلى عمر قزافية نه فسألوه ما يصلح 
للرجل من امرأته - وهى حائض -؟ فقال: سالت عنه رسول الله يَكلةِ فقال: « له منها 
مافوق الإزار» وليس له ماتحته» . 
وعاصم بن عمرو والبجلي قال فيه أبو حاتم: صدوقء ووثقه ابن حبان وضعفه البخاري 
او ينظر ال د ور مير 

-١788ه-‎ 





النبي عيتل! *' كان يباشر نساءه وهن حيض في إزار واحد 


فإن قيل : فقد روي عن عائشة -رضي الله عنها - أن 
)0 


وروي أنها قالت: كل شيء منها له حلال إلا الجماءا. 


غ4 37 ١‏ 
وعن أبس مثلها : 


(#) نهاية الورقة ١75‏ 1. 


00 


(0 


لم أجده بهذا اللفظ.لكن روى البيهقي في السنن الكبرى١/54١5؛:‏ كتاب الحيضء باب 
الرجل يصيب من الحائض مادون االمماع عن عائشة - رضي اللّه عنها- قالت: كان 
رسول الله يلي يبباشرني في شعار واحد ‏ وأنا حائض ‏ ؛ ولكنه كان أملككم لإربه 
أويملك إربه. 

وروى البخاري في صحيحه 441/١‏ كتاب الحيضء باب مباشرة الحائضء ومسلم في 
صحية/1490, كتانب الحيض :بأ مباخترة الشائض قوق الإزانر عن عانقة د رضتى 
اللّه عنها - قالت: كانت إحدانا إذا كانت حائضاً فاراد رسول الله يَكِةِ أن يباشرهاء 
أمرها أن تتزر في فور حيضتها ثم يباشرها. 

أخرجه الدارمى فى سننه :194/١‏ كتاب الصلاة والطهارة: باب مباشرة الحائض: 
واب هريز الللرى فوكاهم الكنان 515525705 كلاهها من عمينة ين عبد 
الرحتج بن جوشن قال ثثامروان الأضصعر عن تسروق الأخدع قال قلت لعائشة: 
مايحل للرجل من امرأته إذا كانت حائضاً؟. قالت: كل شىء إلا الجماع. 

وإسناد الذارمئ متصلء ورجالة ثفات الااغينية بن عند الرحمن بن جوشن: فقد قال 
عنه ابن حجر في تقريب التهذيب ص ( )44١‏ : صدوق. 1 
وقد جاء هذا الأثر بلفظ آخر لما قيل لها : مايحل للرجل من امرأته إذا كانت حائضاً؟. 
قالت: كل شىء إلا فرجها . 

اورجه عب الرواق فى مسن لماعب عفان الحيحن :نات شيل الصائض: 
والطحاوي في شرح معاني الآثار ؟/4؟, كتاب النكاح: باب الحائضء مايحل لزوجها 
منهاء والبيهقي في الستن الكبرى١/515,‏ كتاب الميضء باب الرجل يصيب من 
الحائض مادون الجماع, وابن عبد البر في التمهيد؟/75١,‏ 117/4. 


لم أجده موقوفاً - بعد طول البحث عنه -. 2 


-8آ- 


قيل: لا دلالة في هذا ؛ لأنه يلك كان يقسم لنسائه ولايأتي 
إحداهن في يوم الأخرى'". فإن أرادت أنه كان يباشر كل امرأة في 
إزار واحد وعليها مئزرهاء فليس فيه أنه يستمتع بما دون الإزار. وقد 
ثبت عنه تحريم ما دون الإزار. وأما قولها!"!: كل شيء منها حلال إلا 
الجماع. فهو حجتنا: لأن الجماع يكون في الفرج وخارجه وما قاربه. 
فكأنها قالت: كلها حلال إلا ما تحت الإزار. وهو موضع الج 
ويصلح له بدلالة ماذكرناه. وبالدلائل الأخرى 

وأيضاً فقول النبيِككيةِ أولى من قول الصحابي. 

وأيضا فإنه يحظر وخبر الصحابي يبيح: فالحظر أولىء واللّه 
الموفق. 


- وقد جاء معناه مرفوعاً من حديث أنس كَيفيَة أن النبي يك قال « اصنعوا كل شيء إلا 
التكاح» . 
رواه مسلم في صحيحه "47/١‏ كتاب الحيضء باب جواز غسل الحائض رأس زوجها 
وترجيله. 


)١(‏ لكن قد ثبت أنه يَلِيَهِ طاف على نسائه فى ليلة واحدة وله يومئذ تسع نسوة. 
أخرجه البخاري في صحيحه١/510/‏ كتاب الغسلء باب الجنب يخرج ويمشي في 
السوق وغيره. ومسلم في صحيحه١/148,‏ كتاب الحيضء باب جواز نوم الجنب 
واستحباب الوضوء له . ْ 
وهذا محمول على أنه كان يرضاهنء أو برضا صاحبة النوية» أو أن ذلك كان عند 
إقباله من السفر. 
ويحتمل أن القسم بين الزوجات غير واجب على النبي وَل واللّه أعلم. 
ينظر: شرح النووي على صحيح مسلم؟/4١5:‏ 519: فتح الباري ١/١‏ ه4. 


)2( فى المخطوطة » وأما قوله» » وما أثيته هو الصواب. 


لم11 - 


[[ 9 ] مسألة 


إذا انقطع دم الحائض لم يجز وطؤها حتى تفتسلء سواء انقطع 
قبل تناهي حيضها أوبعد أكشرط''.وهو مذهب الشافعي!". وأكثر 
لفقي 1 

وقال أبو حنيفة: إن انقطع لأكثر الحيض - الذي هو عنده عشرة 
أيام- جاز وطؤها قبل غسلهاء وإن انقطع لدون أكثر حيضها في دون 
العشر لم يجز وطؤها حتى تغتسلء أويمر عليها وقت صلاة؛ لأن 
الصلاة تحب حغندم: حبآخر الوقت» فإذا فى آخر الوقت وجيت 
عليه الصيلاة ملم إن الحيصن هه :وال الأن الساكس تحب عليهنا 
الصلاظ"). 


وقال الأوزاعي: إن غسلت فرجها جاز وطؤهاء وإن لم تفسله لم 


24١/١ ينظر: التفريع ١/ة١؟,. الإشراف١كرده؛ الكافى ١/ره18١., بداية المجتهد‎ )١( 
.)5١( القوانين الفقهية ص‎ 

(؟) ينظر:الحاوي الكبير١/587؟؛‏ التنبيه ص (2؟). حلية العلماء١///1؟,‏ المجموع 541/7 
مغنى المحتاج ١/ر١١١/١١١.‏ 

(؟) وقد ذكر المؤلف ‏ رحمه اللّه ‏ عدداً من العلماء الذين قالوا بهذا القول منهم: سالم بن 
عبد الله وعطاء وسليمان بن يسار والقاسم بن محمد والليث بن سعد والزهري. 
وسيأتي توثيق مانقل عنهم ‏ رحمهم الله - ص ( 075779 )١14.0‏ 
وقد قال بهذا القول أيضاالإمام أحمد بن حنبل. 
ينظر: الانتتصار ١/ا07,‏ المفنى 4١5/١‏ شرح الكبير ١5/١‏ المحرر ١/38؟,‏ 
الإنصاف١/5149.‏ 

(4:) ينظر: المبسوط ,١/”‏ الهداية ١/١51,؟5,‏ الاختبار :"4/١‏ تبين الحقائق ١//8ه:‏ 
حاشية ابن عابدين١‏ /590.5914. 

-1١84- 


ودذ "أ ويه قالت طائفة من اصبحات العني ةا 


واحتجوا بقوله -تعالى: ا ولا تقربوهن حتى يطهرن 14"؛ أي 
ينقطع دمهن. فمنع -تعالى -من قربان الحائضء. وجعل للمنع غاية هي 
انقطاع الدم. فعلم أن الحكم بعد الغاية بخلافقه قبلها . 

قالوا: ولأنها أمنت من معاودة دم الحيض فحاز وطوّهاء كمالو 
اغتسلت. أو لأن الصوم قد حل لها فوجب أن يحل لها فوجب أن يحل 
وَطوها: كينا لو اعتسيلت: ا 

قالوا: وأيضاً فإن الحكم إذا وجب لعلة زال بزوالهاء كذلك ههنا 
إنما كان المنع لأجل الحيض -وقد زال -فوجب أن يزول المنع. 

قالوا: ولأن الحيض قد زال وإنما بقي عليها استحقاق الغسلء. 
واستحقاق الغسل لايمنع من الوطء كالجناية. 

والدليل لقولنا: قوله -تعالى -: « ولا تقربوهن حت يطهرن فَإذا 
تطهرن فأتوهن من حيث أمركم الله 04). والاستدلال من هذه الآية من 
وجهين: 


أحدهما: أنها قد قرئت بقرائتين 8 حنَّىْ يَطْهرنَ »4 مخففة, 


.41/١ ينظر: بداية المجتهد‎ )١( 
.781 ينظر: جامع الييان "رع /ره1؟‎ (0) 
ونسبه القفال في حلية العلماء ١//ي4//ا؟ إلي داود الظاهري, وكذا نسبة إلى داود‎ 
التؤوي في المجموع ا/زاغ؟:‎ 
شور الشرة ال‎ 05 
00 سووة السشرةة‎ 4 
موم1-‎ 


و حتى يطّهرن 4 0 أي يتطهرن بالماء. فأراد انقطاع دمهن 
وتطهرهن بالماء وإلا تناقض. 

والدليل الثاني منها: هو أنه -تعالى - قال: 8 فَإِذَا تطهّرن قأتوهن 
من حيث أَمَركُم اللّه 4: أي يضعلن الطهارة؛ فأضاف فعل التطهر 
إليهنوانقطاع الدم ليس إليهن فعله: فعلم آنه أراد التطهر بالماء. ثم 
إنه -تعالى -أثنى على من فعل هذه الطهارة فقال: ل« إِنَّ الله يحب 
لتََابينَ ويحبّ الْمِتَطْهَرين ©. والثناء لايقع إلا على فعل يصدر من 
جهتهنء وانقطاع الدم ليس من جهة المرأة فلا يقع الثناء عليه. قال اللّه 
-تعالى-: ا ويحبَونَ أن يحمدوا بما لم يَفَعلُوا 274. فإذا تقرر أن المراد به 
فعل الطهارة بالماء صار كأنه -تعالى -قال: ولا تقريوهن حتى يطهرن, 
أي ينقطع دمهن. ويتطهرن بالماء؛ لأنه قال: ظٍ فإذا تطهرن توه 4 أي 
تطهرن بالماء. وهذا كقوله: لا تعط زيداً شيئاً حتى يدخل الدار فإذا 
دخل الدار وقعد فأعطه درهماً يقتضي آن لا يستحق الدرهم إلا 
بوجود الشرطين. همال"دخول الدار من غير قعود فلا يستحق به 

فإن قيل: هذا غلط في اللغة. وخلاف موجبها؛ لأن قوله: 9 حتى 
يَطْهرنَ » شرطء وقوله: «فَإِذا تطهُرن 4 جواب الشرطء وجواب 
الشرط يتعلق بما يتعلق به الشرطء فقوله -تعالى -: 9 فَإِذَا تطهرن 4 


)١(‏ ينظر: جامع البيان ؟/؟/580: أحكام القرآن لابن العربي ١/ره17,‏ الجامع لأحكام 
القرآن ؟//84. 


(5) :سورة ال سراق ةد 


[(ية هكذا رسمت في المخطوطة « هما» . ولعل صوايها: «أما» . 
- 1941 





أي انقطع دمهن؛ حتى يكون جواباً لقوله: « حتّْ يطهرن 4 ؛ إذا لايصح 
أن يجعل جوابه فإذا اغتسلن؛ لأنه خلاف اللغه. كقولهم: لا تعط زيد 
حتى يدخل الدار فإذا دخل الدار فأعطه. فقوله: فإذا دخل يقتضي أن 
يكون الدخول هو الدخول المشروط لاصفة أخرى. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أن جواب الشرط يقتضي أن يكون ماتعلق به الشرط لا 
صفة أخرى ومعنى آخر كما ذكرتم, ولكنه لايحتمل أن يكون قوله: 
«فَإِذَا تطهّرن 4 جواباً له أصلاً؛ لماذكرناه من الوجهين. وذلك أنه - 
تفائن ذاضيات القسل إل السباف وأقى على من فعل ذلف وهنا له 
يحتمل انقطاع الدم؛ فإذا لم يحتمل أن يكون هذا جواباً له؛ ولابد 
للشرط من جوابء. علم أن جوابه مضمر فكأنه قال: ولا تقربوهن حتى 
يطهرن فإذا طهرن وتطهرن فأتوهن من حيث أمركم اللّه. فلا تحل 
إلابوجود شرطين. 

والجواب الثاني! : هو أن الشرط في الآية الطهارة بالماء بالقراءة 
التي ذكرناهاط حتّى يطهرن 4 [ فقوله: © فإذا تطهّرن 4] (". وهذا 
يسقط كلامهم أصلاً. 

فإن قيل : قولكم «( فَإذا تطهّرن 4 أضاف الفعل إليهن ولا يجوز 
أن يعود إلى انقطاع الدم غلط؛ لأن #آ يَطهرن # ينعن تلن .كما 
يقال: ينكسر وإن لم يكن هو فعل ذلك. فمعنى قوله: 9 تطهرن 4 أي 
طهرن. 


(#) نهاية الورقة ١77‏ ب. 
)١(‏ هكذا في المخطوطة, ولعل مابين المعقوفين زائد. 
-9وم١-‏ 


قيل: هذا غلطء لأن الفعل أضيف إلى الحائض لا إلى الدم. 

على أن الحقيقة معنا في ذلك فلا ننقله إلى المجاز. ويفيدنا أيضاً 
منع الوطء إلا بيقين؛ لغلظ أمره. 

فإن عادوا أدلتهم من الآية؛ وأن التحريم تعلق بغاية هي انقطاع 
الدم. والحكم إذا علق بغاية دل على أن ماعداها بخلافها. 

قيل: هذا صحيح إذا كانت الغاية واحدة فأما إذا علق على 
غايتين وشرطين فإنما يكون الحكم بخلافه بعد وجود الشرطين جميعاً 
لا بعد أحدهما. 
ا ل ل ل 1 
أكثر الحيضء ونحمل ١‏ تَطهُرنَ 4 على من انقطع دمها في دون العشر 
فلا يجوز وطؤها حتى تغتسل. 

قيل: عن هذا جوابان: 

أحدهما: أن القرائتين جميعاً لم يتجردا عن قوله: «<( فَإِذَا تَطهُرن 
قأتوهن » أي تفعلن؛ فحصلت الإباحة في القراءتين بشرط ثان 
مصرحاً ومستدلاً عليه بقوله: « حتَئ يطهِرن 4 ".لم يتجرد قوله - 
تعالى -: فإ حتئ يطهرن # فخفف من القراءة الأخرى بالتثقيل, 
ل ا و ا 0 فينبغي أن يجمعاً؛ 
جميعًا اللملة ذوله: ا 0" ٠‏ وهذا 


)1( هكذا رسمت في المخطوطة: « حتى يطهرن» . ولعل صوايها: « فإذا تطهرن» . 
مم 





كقوله -تعالى - <إ فلا تحل له من بعد حتّئ تنكح زوجا غيره 2"74. يقتضي 
عقد النكاح: ثم أضيف إلى العقد الوطء بالدلالة من السنةا!") فإضافة 
-تعالى - «إ فإذا تطهرن 4. 

فإن قيل: ماقلناه أولى؛ لأنه يفيد حكمين في حالين مختلفين. 

قيل: حكمهما على ماقلتم...!". لأنه -تعالى - علق الشرطين في 
جميع ذوات الحيض إذا انقطع عنهن الدم فى القراءتين همهتا 
فاستعمال أحدهما فيهن حمينا ينفي الشرط الآخر فيهن. 

فإناقيل: تكمل القترارة الشفيفة خييه حييها على الكواة 
والثقيلة على الاستحباب؛. وهو أن يكون الوطء بعد الغسل. 

قيل: إنما يجوز ذلك لو تجردت القراءتان من قوله - تعالى -: 
ظ فَإذًا تطهرن فَأَتَوهنَ 4. فأما وقد جعل شرط الإباحة هو الاغتسال 
بقوله: 8 فإذا تطهرن فأتوهن 4 فلا يجوز أن يحمل على غير الوجوب. 

ويجوز أن نقول: إن بقاء حكم حدث الحيض يمنع من وطئها حتى 


.)؟7١‎ ( سورة البقرة» آية‎ )١( 

(؟) يشيرإلى حديث عائشة ‏ رضى اللّه عنها ‏ قالت: جاءت امرأة رفاعة القرظي إلى 
النبي يل فقالت: كنت عند رفاعة فطلقني فبت طلاقي» فتزوجت عبد الرحمن بن الزبير» 
وإن ما معه مثل هدبة الثوب. فتبسم رسول الله يَلِةٍ فقال: « أتريدين أن ترجعي إلى 
رفاعة؟ لا حتى تذوقى عسيلته, ويذوق عسيلتك» 
أخرجه البخارى فى صحيحه ه/ه75971:59, كتاب الشهادات» باب شهادة المختبىء» 
ومسلم في صحيحه ”هه ,٠١57.٠١‏ كتاب النكاح؛ باب لاتحل المطلقة ثلاثاً لمطلقها 
حتى تنكح زوجا غيره ويطأها ثم يفارقها وتنقضي عدتها وهذا لفظ مسلم. 

لفن كلمة لم أتمكن من قراعتهاء وأقرب رسم لها:« يتصادة» . 
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تغتسلء كما إذا انقطع دمها قبل العشرء ولما تغتسل ولم يمر عليها وفت 
صلاة. 

فإن قيل: هو منتقض بها إذا انقطع دمها ولم تجد الماء فتيممت 
فإن حكم دم الحيض باق؛ لأن حدثها لا يرتفع وهو باق: ومع هذا 
فيجوز وطؤها قبل أن تغتسل!"). 

قيل: هذا غلط عليناء ولا يجوز له وطؤها بالتيمم"؛ لأنه حين 
يولج ينتقض حكم تيممها فتكون في حكم الحيض كما كانت قبل 
التيمم. 

ويجوزأن نقول: هي ممنوعة من الصلاة بحكم الحيض مع قدرتها 
على الفسل فلم يجز وطؤهاء أصله ما ذكرناه من انقطاع الدم قبل 
العشر وقبل مضي وفقت صلاة. 


)1( هكذا رسمت في المخطوطة:« قيل تغتسل» . ولعل صوايها:« قيل أن تغتسل» . 


(؟) اختلف العلماء في جواز وطهء المرأة الحائض إذا طهرت وتيممت لعذر يبيح لها التيمم, 
ولهم فى ذلك أقوال ثلاثة: 
القول الأول:#أن:التيمم يقوح مقاح الفشل فيجوة وط وها وهذا هو تمن الشتافعية 
والحنابلة وهى قول للمالكيه وهو قول لبعض الحنفية. 
القول الثاني: لايجزن.وطؤها بالتيمم» وهو قو للمالكية: 
القول الثالث: أن المرأة إذا انقطع حيضها لتمام عشرة أيام ‏ الذي هو أكثر الحيض ‏ 
فيجوز وطؤها بدون غسل ولاتيمم. 
أما إذا انقطع حيضها لأقل من عشرة أيام فتيممت: فإن التيمم وحده لايوجب حل 
وطئهاء بل لايد من الصلاة بهذا التيمم؛ وهذا هو الصحيح مع المذهب عن الحنفية. 
ينظر: البحر الرائق 5/١‏ ١6:7١؟,‏ حاشية ابن عابدين ,596:594//١‏ الذخيرة ١/ل/الا؟,‏ 
مواهب الجليل١/574؟,‏ الحاوي الكبير 7417/١‏ المجمسوع7480/9, شرح الزركشي 
١لره؟؛؛‏ الإنصاف١/50..545.‏ 
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فإن قيل: العلة الأولى منتقضة بالكتابية تحت المسلم إذا انقطع 
دمها ثم اغتسلت فإن حدثها لايرتفع؛ لأنه لانية لها صحيحة في 
العبادة. ومع هذا فإن زوجها يطوّها. 

قيل: عن هذا جوابان!"). 

أحدهما: أن حدثها بالحيض قد ارتفع بغسلهاء وإن كانت ممنوعة 
من الصلاة؛ لأنه لايمتنع أن يكون الغسل لمعنيين: أحدهما: استياحة 
الزوج الوطءء والآخر: للصلاة. فيرتفع منع الزوج ويبقى المنع من 
الصلاة. ألا ترى أن الزوج يطأ الجنب والمحدثة بغير الحيضء وهي لا 
تصلي. 

فإن قيل: المعنى في المنع من وطئها قبل العشر إذا انقطع دمها 
هو: أنها لا تأمن معاودة الدم الذي هو حيض فلهذا لايجوز وطؤها 
حتى تغتسل أويمضي عليها وقت صلاة. 

قيل: هذا باطل به إذا اغتسلت أو مر عليها وقت صلاة فإنها لا 
تأمن معاودة الدم. وقد جاز وطؤها فسقط هذا . 

ونقول أيضا: هذه مسلمة يجب الاغتسال عليها عن حيض سابق 
غلا يجوز وطؤها حتى تغتسل.ء دليله إذا انقطع دون العشر. وإنما 
احترزت بقولى: مسلمة؛ لا اختلاف الراوية عن مالك -رحمه اللّه - 
ذو * العكابية فاته فال ل تعبت الذمية على الفسيل من الحميضن 
ويطؤها زوجها!"). 


)١(‏ ذكر المؤلف أحد الجوابين» ولم يذكر الجواب الآخر. 
() نهاية الورقة ١74‏ 1. 


(؟) ينظر: المدونة الكبرى١/7؟:‏ البيان والتحصيل١/١1؟١.‏ 
دأكقملك 


ونقول أيضا: كل معنى حرم الوطء وغيره فإن الوطء لايحل مع 
بقاء شيء مما حرم معه. أصله الحج والصوم؛ لأن الإحرام بالحج يمنع 
الوطء والقبلة واللباس المطيب والمباشرة, ثم لايحل الوطء مع بقاء 
شيء من هذه المحرمات. وكذلك الصوم . 

وأيضاً فإن كل موضع حرم الوطء وغيره ساوى ماحَرَّمٌ معه فيه 
في وجوب الكفارة وانفرد هو بالإفساد. وكذلك الصوم لما حرم معه فيه 
في وجوب الكفارة وانفرد هو بالإفساد. وكذلك الصوم لما حرم فيه 
الوطء وغيره من الأكل والشرب ساوى الوطء فيه سائر ماحرم عليه 
وانفرد الوطء بالكفارة عند بعض الفقهاء. وكذلك من طلق امرأته ثلاثاً 
حرم عليه وطؤها وقبلتها والتلذذ بهاء ثم ساوى الوطءٌ ماحرم معه في 
الحكم. وانفرد الوطء بتحليلها للزوج الأول؛ فكذلك الحيضض لما منع 
الوطء والصلاة والصوم فإن لم تكن للوطء مزية على غيره مما حرم 
معه فلا يحل إلا بعد أن تحل الصلاة مع رفع الحدث أو يكون مثلها. 

فأما ما احتجوا به من الأية فقد جعلناها حجة لنا من الوجوه 
التي ذكرناها. وأما قياسهم فقّد عبروا عنه بعبارتين: 

إحداهما أن قالوا: يجوز لها أن تصوم فجاز أن توطأء وهذا 
ينتقض بها إذا انقطع دمها في دون العشر وقبل الفجرفإنها تصوم إذا 
طلع الفجر الثاني ثم لا يحل وطؤها حتى تغتسل أوتطلع الشمس؛ لأن 
وقت الصلاة يمضي ويفوت إذا طلعت الشمس. 

والعبارة الأخرى: أنها أمنت معاودة الدم إذا انقطع بعد العشر 
فنقول: لا تأثير لهذه العلة؛ إذا اغتسلت فسواء أمنت من معاودة الدم 
أو لم تأمن فإن وطأها يجوز. ألاترى أن الدم إذا انقطع قبل العشر ثم 
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اغتسلت فإنه يطؤّها؛ وهي لاتأمن من معاودة الدم. على أن المعنى في 
الأصل أنها اغتسلت عند انقطاع دمها. يشهد لذلك غسلها قبل 
افد 

وقولهم: إن الحكم إذا وجب لعلة زال بزوالها فإننا نقول!'!: العلة 
قد تزول وتخلفها علة أخرى. كما تقولون في النجس يزال بالبول؛ وكما 
نقول جميعاً: إن الصائمة لايجوز وطؤها لأجل الصوم؛ ثم لو حاضت 
في خلال الصوم زال حكم الصوم., وانتقل منع الوطء بالصوم فصار 
ممنوعاً بالحيض. فكذلك أيضاً يكون ممنوعاً من وطء الحائض لأجل 
الحيضء ثم يزول الحيضء وصار المنع باقياً لأجل الغسل. 

وجواب آخر: وهو أجود من الأول -وهو أن العلة المائعة -عندنا - 
هي بقاء حكم الحدث الحيضا) وهذا لايزول إلا بالغسل له. 

وقولهم: إن استحقاق الغسل لايمنع الوطء كالجنابة عنه جوابان: 

أحدهما: أن الذي يمنع الوطء هو بقاء حكم حدث الحيض. 

والجواب الآخر: هو أن الجنابة حجة لنا؛ لأن الوطء لايمنع الوطء 
فكذلك أيضاً حدثه لامنع الوطء. وحدثه هو الجنابةة: ولما كان الحيض 
يمنع الوطء جاز أن يكون حدثه مانعآ من الوطه. واللّه أعلم. 

وعلى أن اعتبارنا أولى؛ لأن رد الوطء إلى الوطء أولى؛ ولأنه يصح 
فيه الوجود والسلب. ويرجع إلى الاحتياط في باب الفروجءويستتد إلى 
ماقبله من استصحاب الحال في المنع من الوطء قبل انقطاع الدم؛ 


)1( في المخطوطة: « نقولن» . وما أثبيته هو الصواب. 


0 هكذا رسمت في المخطوطة:« الحدث الحيض» ولعل صوايها: « حدث الحيض» : 
4و1 - 


وإلى ظاهر القرآن. 

ثم نقول: إنهم لو اعتبروا الاعتبار الصحيح لكان ينبغي أن يجري 
الأمر على خلاف ما رتبوه؛ لأنه إذا انقطع دمها فيما دون العشر فلا 
يخلو أن يكون الذي يحل وطأها هو انقطاع الدم؛ أو مجيء وقت صلاة 
يبيح الوطء وإن لم تغتسل؛ لأن مجيء الوقت ليس إليها ولايمكنها 
فعله؛ واللّه -تعالى -علق إباحة الوطء بشرط تفعله هي وهو التطهير 
بقوله: « فإِذا تطهّرن 04" ولم يقل: فإذا جاء وقت صلاة؛ ولقد كان 
ينبغي أن يكون ممنوعاً من وطئها إذا جاء وقت صلاة ولم تغتسل أشد 
من منعه قبل ذلك؛ لأنها قبل مجيء وقت الصلاة لا تكون عاصية 
بترك الغسل؛لأن الصلاة لاتلزمهاء وإذا حضر وقت صلاة ولم تغتسل 
كانت عاصية فكان ينبغي أن تكون بمنع الوطء أولى؛ فثبت بهذا أن 
الذي يبيح وطأها هو الغسل بعد انقطاع الدم؛ سواء انقطع قبل العشر 
أو بعده. حضر وقت صلاة أولم يحضر. 

وقد قال مجاهد وعكرمة في تفسير قوله -تعالى -: 
فإذا تطهّرن 4 قالا: يفتسلن بالماء!). وكذلك قال سالم 
ابن عبد اللّها". وعطاء!). وسليمان بن يسار" 


)١(‏ سورة البقرة: آية (؟5؟5؟). 

(؟) ينظر: مصنف عبد الرزاق ١/١‏ 77177 جامع البيان؟/5853/5, تفسير القرآن 
العظيم١/١”؟.‏ 

(") ينظر: مصنف عبد الرزاق١/١57,‏ الأوسط 5/ر7١5؟,‏ المجموع؟/5481. 

(4) ينظر: مصنف عبد الرزاق١/1؟7؟,‏ مصنف ابن أبي شيبة١/”؟.‏ 


(0) ينظر: مصنف عبد الرزاق١/١771:‏ مصنف ابن أبي شيبة١/31,‏ الأوسط7/5١5.‏ 
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والقاس ها" والليث بن 1 والزهري!", وغيرهم: إنه للا يجوز 
وطؤها حتى تغتسلء وبالله التوفيق. 


)١(‏ هو أب محمد القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق القرشي التيمي البكري المدني. 
ولد في خلافة علي كلت وتربى في حجر عمته أم المومنين عائشة ‏ رضي اللّه عنها ‏ , 
وتفقه منها وأكثر عنهاء وجالس ابن عباس وأبا هريرة وابن عمركتاقية . كان أحد الفقهاء 
السبعة. وجمع إلى ذلك الصلاح والتقى والزهد والورع وكثرة العبادة. توفي - رحمه 
الله - سنة(7١٠)ه.‏ وقيل: غير ذلك. ينظر: وفيات الأعيان10:09/4, سير أعلام 
النبلاءم/راه  .5٠0‏ 

(؟) ينظر: الأوسط"/؟١5,‏ المجموع5/١541.‏ 


(؟) ينظر: الأوسط”/؟7١5؛‏ المجموع؟581/5. 


اءهوهع8١9‏ ب 





[40]مسألةا" 


وأكقر البديفن عدن" مالاك ا شرحمه اللو وومةه مشرعيون !نوه 
قال الشافعي!"). 
وقال أبو حنيفة: عشرة أيا!". 
والدليل لقولنا: قوله -تعالى -: 9 ويُسأنُونكَ عن الْمَحِيضٍ قل هو 
أذى فاعتزلوا النساء في المحيض 04. ولم يفرق بين حكم الدم في العشرة 
وبعدهاء فهو عموم إلا أن يقوم دليل. 


فإن قيل: بينوا أن مابعد العشرة حيض حتى نسلم ما تقولون. 


() نهاية الورقة 4؟١‏ ب. 
)١(‏ ينظر:التفريع ١/07".الإشراف١/65:‏ الكافي١/ه18؛‏ المنتقى١/4"١‏ ءبداية 
المجتهد١/”5.‏ 


(؟) ينظر: الأم١/80,:‏ مختصرالمزنى 5/8 :٠١‏ الحاوى الكبير 5/١‏ 47: حلية العلماء١/541,‏ 
روضة الطالبين١/4‏ ؟١.‏ 


(؟) ينظر:مختصر الطحاوي ص (35).؛ بدائع الصنائع١/..‏ » الهداية١/١؟,‏ الاختيار١/‏ 
١‏ ", تبيين الحقائق١‏ /رهه. 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد - رحمه اللّه- فى هذه المسالة. 
وقد ورد عن الإمام أحمد فى هذه المسألة 07 
الأولى: أن أكثر الحيض خمسة عش يوماً ‏ وهذه الرواية في المذهبٍ عند الحنابلة. 
الثانية: أن أكثر الحيض سبعة عشر يوماً. ْ 
ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبداللّه ا/ر177, كتاب الروايتين والوجهين١/؛ 2٠١‏ 
الهداية١/7”؛‏ المغنى١/ر745.5/8/4,‏ الإنصاف١//504.‏ 


(4) سورة البقرة, آية (5؟5؟). 
-١401-‏ 


قيل: قد تكلمنا على هذا (". وبينا أن النبي ك2 قال: «دم 
الحيض أسود ثخين له رائحة»7)؛ وبينا أيضاً أنه قال -تعالى -: #8 هو 
أذى ١4‏ أي ما تتأذون به. فكل دم تتأذى به المرأة فهو حيض حتى يقوم 
الدليل©) 

ولنا قوله -تعالى -: «إ ولا يحل لَهِنَ أن يكتمن ما حَلَق الله في 
أرحامهن 4". فأطلق ولم يخص دماً من دم. 

وأيضاً ماروي عن النبيعلة أنه قال: «ميقات حيض النساء 
وطهرهن شهرا» "2 فظاهر هذا أنه نصفان نصف للحيض ونصف 
للطهر. 

وما روي أنه قال في المرأة: «إنها ناقصة العقل والدين» . وبين أن 
نقصان دينها أن تصلي نصف دهرهاء وفي حديث : نصف عمرهاء 


) ينظر ما تقدم ص (؟551١,‏ 15514). 

؟) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١1755(‏ 

) سورة البقرةء اية (555). 

:) ينظر ماتقدم ص (15754, 17566). 

سورة البقرة, آية (554). 

لم أجده بهذا اللفظ؛ لكن جاء في حديث حمنة بنت جحش -رضي الله عنها- أن 
النبي يَِْةِ قال لها : ٠‏ تحيضي ستة أيام أوسبعة أيام في علم الله ثم اغتسلي 117 


وكذلك فافعلي كما تحيض النساء وكما يطهرن لميقات حيضهن وطهرهن» . 
وسيأتي تخريجج هذا الحديث والكلام عليه ص .)١5١1(‏ 
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وأتضا قوله عكلة لعاطمة ينثت أ حهبيةن: :إذا أقبلت الحيضة 


هدعي الصلاة فإنه دم أسود يعرف وإذا أدبرت فاغسلي عنك الدم 
وصلى» ('. فأحالها على إقباله وإدباره. ولم يقل إذا مضت عشرة أيام: 
فهو عام. 


(0) 


وقوله أيضاً للأخرى: « لتنظر عدد الأيام والليالي التي كانت 


تحيضهنء (": ولم يقل: إلا أن تزيد. على عشرة أيام: 


أخرجه بنحوه أبو داود فى سننه :,١1917/١‏ كتاب الطهارة: باب من قال: إذا اقبلت 
الحيضة تدع القبلةةبوالتسائق في متهم روتكداي الشيمن والانيتها بان 
الفرق ديهم اسح والإوتقها مده .وارق تقانات فر محصيمية. كما فى اللكسان 
اا كتان الطبارة نان الس والامستكطاففة واللارقطق ف مس ار 
لد كتاب الحيض والشاكم قل المستيرك ١3/171‏ كنات الطهارة: والببيقن في النسنان 
الريو5,9067« كتان الحيس :نجاي الستهاقة إذاا كاتف مميذة: علهم من حديت 
محمد بن المثنى» حدثنا محمد بن أبي عدي عن محمد بن عمرو عن ابن شهاب عن 
عروة بن الزبير عن فاطمة بنت أبي حبيش ‏ رضي اللّه عنها ‏ أنها كانت تستحاض. 
فقال لها رسول اللَهطللِةٍ: « إذا كان دم الحيضء فإنه دم أسود يعرف فأمسكي عن 
الصلاة وإذا كان الآخر فتوضئىء فإنما هو عرق» , وهذا لفظ النسائي. 

قال النسائي بعد روايته هذا العديفة قد روى هذا الفدياة عقرواحب ول يذكر أحد 
منهم ماذكر ابن أبي عدي. واللّه ‏ تعالى أعلم» أ. ه. 

وقال ابن أبي حاتم في علل الحديث :5٠: 59/١‏ « سألت أبي عن هذا الحديث. فقال: لم 
نابم ممص بن صترئ على هذه الروابة. وف /متكرة | :اه بتصترف» 

ومحمد بن عمرو بن علقمة بن وقاص الليثى قال عنه ابن حجر: « صدوق له أوهام» 
ينظر: تقريب التهذيب ص (444). ١‏ 

وأصل الحديث في الصحيحين: وقد سبق تخريجه ص .)١1517(‏ 

رواه مالك في الموط١/؟1,.‏ كتاب الطهارة: باب المستحاضة: وأحمد في المسند/597, 
وأبوداود في سننه١‏ /188:1417ء كتاب الطهارة؛ باب في المرأة تستحاض, وابن ماجه 
في مقنةة/ #4 كناب الطهازة ونشتة باب هاحاء فى الممنتهاضة الى قد عدت ب 


د م غ١‏ 





وقوله كاه : « دم الحيض أسود ثخين له رائحة 0 فاعلم أن 
الحكم يتعلق يدم هده صفته. ولم يعيده بمدهة عشرة أيام ولاغيرها فلا 
ينتقل عن حكمه إلابدليل. 

وأيضاً فإن كل وقت من الشهر أبقى لأقل الطهر وقتأ جاز أن يكون 
ذلك الوقت كله حيضاً. دليله العشرة الأيام لما كانت تبقى من الشهر 
فاواحوة أن مكونكوهنا لأكلن الطين كا تمقنرة كلها حيكن: عزنك الكمسة 
عشرلما أبقت من الشهر وقنًا لأقل الطهر جاز أن تكون كلها حيضاً. 


أيام أقرائها قبل أن يستمر بها الدم. والنسائي في سننه١/85١.‏ كتاب الطهارة» 
والمرأة يكون لها أيام معلومة تحيضها كل شهرء والدار قطني في سننه١/1١7,‏ كتاب 
الحيضء والبيهقي في السنن الكبرى١/775.‏ 177, كتاب الحيضء باب المعتادة لا تميز 
بين الدمين. كلهم من حديث سليمان بن يسار عن أم سلمة ‏ رضي اللّه عنها ‏ أن 
امرأة كانت تُهِرَاق الدماء في عهد رسول الله يك فاستفتت لها أم مسلمة رسول 
الله يَكلِةِ فقال: « لتنظر إلى عدد الليالي والأيام التي كانت تحيضهن من الشهرء قبل أن 
يضبيها الذي أصنايهاء فلتترك الصلاة قدر ذلك من الشهرء فإذا خلفت ذلك فلتفتسلءثم 
لتستفر بثوب» ثم لتصلي» , 
وهذا لفظ مالك. 
وقد أعل هن الحديث بما ذكره البيهقى يعد روايته هذا الحديث حيث قال: « هذا 
عدي مظنهؤن أودعه مالك'يْن أنس :في ا موطاء وأخرحه انو دود 'في كتاب الننق لانن 
تفلستان بن سفان قم يستفقة من اع سلية» اد 
وقد أجاب ابن الملقن عن هذا بأن البخاري في تاريخه ذكر سماع سليمان بن يسار 
من أم سلمة وأطلقه؛ فيمكن أن يكون سمعه مرة منهاء ومرة من رجل عنها. فرواه تارة 
كذاء وتارة كذا . ينظر: تحفة المحتاج١/٠‏ 51 
قال النووى: « إسناده على شرطهما» . 
ينظر: التلخيص اللحبير١/170.‏ 
وقد صحح الألباني إسناده في تعليقه على مشكاة المصابيح ١/را؟١.‏ 
وينظر أيضاً: نصب الراية ,3١5/١‏ التلخيص الحبير١/:7١‏ . 

.)1511( سيق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 

- 55ت 





وأيضاً فإن كل شفع من العدد قد حكم له بحكم الحيضء فالاتفاق 
إذا أضبيف إلمة تفنف ضبان ةوكر جات ايكون بحموعة عيضا 
دليل ذلك: الستة الأيام لما أضيف إليها نصفها فصارت شفعًا وهي وتر 
وتكون حيضاء كذلك العشرا'! تكون حيضًا باتفاق: فإذا أضيف إليها 
نصفها صارت به وترًا جاز أن تكون كلها حيضًا . 

وأيضا فإن العشرة الأيام موجودة في النساء في العرف والعادة, 
وجبلة وخلقة فيجوز أن يكون على تلك العادة زيادة في الحيض أصله 
الستة الأيام والسبعة والثمانية. 

فإن قيل: فإن الصلاة في الأصل قبل الحيض عليها بيقين فلا 
تسقط عنها إلا بيقينء وقد تيقنا سقوطها عنها بالعشرء ولم يتيقن 
فيما بعدها. 

قيل : بإزاء هذا مثله. وهو أننا تيقنا سقوط الصلاة عنها في 
العشر فلا ينتقل عن هذا اليقين حتى نوجب عليها بعدها شيئاً 
إلابيقين. والصلاة وإن كانت عليها في الأصل بيقين فإنها تسقط 
ا ا ا ا من حكم 
الحيض.ء لأنها قد تحيض وتطهر قبل العشر فلا يتحقق الوقت الذي 
ينقطع فيه فلا ينبغي أن ننتقل عن حكمه إذا أقبل إلا بيقينء. ولسنا 
نتيقن على العشرة أنها أكثر لأن الخلاف قائم فيها. 

فإن قيل: فقد قال -تعالى -: ظ حافظوا على الصلوات 74"). فتجب 
عليها المحافظة في كل وقت إلا في الوقت الذي حصل بالاتفاق أنه 


(١)‏ في المخطوطة: « الحيض» . وما أثيته هو الصواب. 


(؟) سورة البقرةء آية (74؟). 
ه١٠.98-‏ 


قيل: إنما تجب المحافظة على من عليه الصلاة بيقين. وفد تيقنا 


سقوطها عنها بالحيض ولم نتيقن وجوبها عليها بعد العشرة. 


(0) 


على أنه لو ثبت العموم لكان مخصوصاً ببعض ماذكرناه. 
فإن قيل: فقد قال اه : « تحيضى فى علم اللّه ستاً أو عي 0 


رواه أحمد فى المسند 555/1 وأبى داود فى سننه ,7٠١١-1١95/1١‏ كتاب الطهارة: ياب 
من قال: إذا أقبلت الحيضة تدع الصلاة: وابن ماجه في سننه١‏ /ره 2,5١‏ كتاب الطهارة 
وسننهاء باب ماجاء في اليكر إذا ابتدأت مستحاضة. والترمذي في سننه١/551‏ 
0», أبواب الطهارة: باب ماجاء فى المستحاضة أنها تجمع بين الحشلاكة سل 
واحدء وقال: «هذا جخرية جين وشت والدارقطنى فى سننه١/5١؟,‏ كتاب 
العيخن: والماكم فى المشتدرك37,11/0/1: كتانب الظهارة والديهقي في الستن 
الكبرى١/74؟:‏ 554, كتاب الحيض. باب المبتدئة لا تميز بين الدمين. كلهم من طرق 
عن عبد اللّه بن محمد بن عقيل عن إبراهيم بن محمد بن طلحة عن عمه عمران بن 
طلحة عن أمه حمنة بنت جحش -رضى الله عنها -. 

قال البميقى فى معرفة اللستن والآثار ؟ 164 :"ا + تفرد به عبد الله ين محمد بن 
عقيل» وفومخطلق قن الاحتما ع يه اه 

وقد تكرة صن :155 ) كلاف أهل العلم في الاحتجاج به. 

ويناء على ذلك: اختلف فى هذا الحديث. فضعفقه أهل العلم, وصححه آخرون: والذين 
ممصو أكثل ١‏ 

قال أبو داود في سننه :2١ 5/١‏ سمعت أحمد يقول:« حديث ابن عقيل في نفسي منه 
شيء» ا. ه . ١‏ ل 
وقال ابن حاتم: سألت أبي عن حديث رواه ابن عقيل عن إبراهيم بن محمد عن عمران 
ابن طلحة عن أمه حمنة بنت جحش فى الحيض. فوهنه ولم يقى إستاده» |. ه . 

وقد ضعف هذا الحديث اين حزم في لطا */ 15 وضعفة ابن مندة كما في 
الجوهر النقى ١/9؟5؟.‏ 


أما الذين صححوا هذا الحديث. فقد صححه الترمذيء كما سيق ونقل في سننه 2 


بت :غ986 


فلا يجوز الزيادة عليها إلا بدليل» وقد قام دليل العشرة. فنحن عليه 
حتى يقوم دليل بالزيادة. 

قيل: هذا وارد في امرأة بعينها مبتدأة اتصل بها الدم: ولم يكن 
لها تمييز ولا أيام اه إليهاء فردها إلى عادة النساء سواها. ألا تراه 
كيف قال لفاطمة بنت أبي حبيش -وهي مميزة -: «إذا أقبلت الحيضة 
فدعي الصلاة وإذا ذهب قدرها فاغتسلي وصلي» (). 

وعلى أنه لما لم يدل على أنها لا تحيض عشرة أيام لما قامت من 
الأدلة -عندكم -فكذلك لا يدل على أنها لاتحيض خمسة عشر يوماً لما 
ذكرناه من الأدلة. 

فإن قيل: فقد روي أنه قال: «اقعدي أيام أقرائك»7". وقال 
«لتنظرا *ا عدد الأيام والليالي» (". وهذه عبارة عما دون العشرة. ‏ 2 


"1/١ -‏ عن اليخاري أنه قال: هو حديث حسن صحيح. وقال: هكذا قال أحمد بن 
حنبل هو حديث حسن صحيح. 
وقال النووي في المجموع"/586: « وأما حديث حمنة فصحيح. .... فإنما أئمة الحديث 
صححوه وهذا الراوي وإن كان مختفا في توثيقه وجرحه فقد صحح الحفاظ حديثه, 
هذا وهم أهل هذا الفن»ا. ه. 
وقواه ابن القيم في تهذيب السنن١/47١‏ - 147, وصححه أحمد شاكر في تعليقه على 
سنن الترمذي »""7/١‏ وحسنه الألباني فى إرواء الغليل ١/ر؟١٠”.‏ 
وينظر أيضاً: التلخيص الحبير 155/١‏ 


.)17773( سيق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 
من حديث فاطمة بنت أبي حبيش - رضي الله‎ ٠١ (؟) رواه الإمام أحمد في المسندا/؛‎ 
5 عنها - يلفظ: «اجلسى أيام أقرائك»‎ 
.1 ١١م نهاية الورقة‎ )*( 
.)١5١7( (؟) سبق تخريج هذا الحديث ص‎ 
-١5*٠ا/ل-‎ 


قيل: هذا غلط؛ لأننا نقول: أيام أبي بكر. وأيام عمر. فتكون عبارة 
عما هو أكثر من عشرة بكثير. وقد قال -تعالى - < فعدة من أَيَّمِ 
أخر ! '. وقال: ل وذكرهم بأيّام الله 74 وقوله: وتلك الأَيام نداولها بين 
الثاس 74". ولم يقل: إلا أن تزيد على عشرة؛ ولو أراد الأيام الأقل الذي 
هو ثلاثة لم يمنع أن تقوم الدلالة على الزيادة إلى خمسة عشرء كما 
فامت لكم الدلالة في الزيادة إلى عشرة أيام. 


وعلى أن الخبرين وردا على امرأة اشتيهت ت عليها حال حيضتها لا 


أنها عرفت أيامها. 
فإن قيل: فقد روي عن النبي عَلِكَاهِ أنه قال: «أكثر الحيض عشرة 
أيام» ©) 


قيل: هذا لم يصح -عندنا -. ولو صح لكان محمولاً على ما 
تأولناه أنه قضية فى امرأة بعينها. 


.)144( سورة البقرة» آية‎ )١( 
.)5( (؟) سورة إبراهيم , آية‎ 

(؟) سورة آل عمرانء آية .)١50(‏ 

(4) أخرجه الدارقطني في سننه١4/1١5:‏ كتاب الحيضء من حديث عبد الملك عن العلاء قال: 


سمعت مكحولاً يحدث عن أبى أمامة مَرْقيهُ به. 
ثم قال عقبه: « وعبد الملك هذا رجل مجهولء والعلاء هو ابن كثير وهو ضعيف الحديث, 
ومكحول لم يسمع من أبي أمامة شيئاً» |. ه . 
1 هم الخرعه مواحديت ممما بن جمد ين أن القتاض كنا حمال دون المنهال عن متسيد 
ابن راشد عن مكحول عن وائلة بن الأسقع عَيظْتَهُ به. 
ثم قال عقبه: « ابن منهال مجهول ؛ ومحمد بن أحمد بن أنس ضعيف» .١‏ ه . 
قال النووي في المجموع  565/"‏ عن هذين الحديثين ‏ :« إنهما ضعيفان متفق على 
ضعفهما عند المدثين»|.ه . 
دعاب 


ولنا أن تقول: إن هذا دم ترحيه الرحم يسقط الصلاة والصوم 
فجاز أن يحكم له بحكم الحيض في الخمسة عشر يوماً؛ دليله دم 
التفاسن: 

وأيضاً فكل حكم استوفى فيه تسعة أيام ولم تبلغ به العشرين 
افتصر على خمسة عشر. دليله: أقل الطهر لما كانت التسعة الأيام قد 
تبت لها حكم في أقل الطهر ولم تبلغ بأقله العشرين اقتصر فيه على 
خئيسة عشنيوها: 

ونقول أيضاً: إنه حكم معلق على الأيام يجوز أن يستوفى به عشرة 
أيام فيجوز أن يستوفى فيه خمسة عشرء كالطهارة. 

وأيضا فإنه زوج من العدد لا يزيد على العقد. نصفه يوتره فجاز 
أن يكو هو متحيموها 'إلنة تضرف عيضن ذليلة السنت: 

فَقد ثبت صحة ما قلناه بالظواهر والاستدلاللات والقياسات, ثم 
الحكم بشهادة الأصولء وذلك أن الله -تعالى -جعل الأشهر الثلاثة 
بإزاء الأقراء الشلاثة في التي لم تحض والتي قد يئست من المحيض. 
فكان كل شهر بإزاء قرء. فدل على أن الشهر يجمع الحيض والطهر 
جميعاً: فإذا ثبت أن الشهر بإزاء القرء فلا يخلو من أحد أمور: 

إما أن يكون يجمع أقل الطهر وأقل الحيض. وإما أن يجمع 
الحيض وأقل الطهر. فلا يخلو من هذه الأقسام الأربعة. 

فتبطل منها الثلاثة الأول. فيبطل أن يجمع الأقلين؛ لأنهما 
ينقصان عن الشهر. وهو يزيد عليهما. 


-١عغم.4ا‎ 


ويبطل أيضاً أن يجمع الأكثرين؛ لأنه ليس لأكثر الطهرحدء فهما 


بطل أيضا أن يجمع أكثر الطهر وأقل الحيض؛ لما ذكرناه في 
أكثر الطهر. 


فإذا بطلت هذه الأقسام لم يبق إلا أنه يجمع أكثر الحيض وأقل 
الطويي فإذا كا اقل الطلهر حمسة تمشوووما فت أن أككر الحيحن 
خنسَة عشاريوما : 


وإن عبرنا عن هذا الترجيح بعبارة أخرى أخصر من ذلك قلنا: إن 
الشهر في الحكم يجمع طهراً وحيضاً. فحصل ظرقاً لهماء فوجب أن 
يحوي أقصى أحد النوعين وأدنى النوع الآخرء ثم قد حصل الاتفاق 
على أن أقل الطهر خمسة عشر يوماً(" فوجب أن يكون أكثر الحيض 
خمسة عشر يوماً؛ ليتم بها الشهر. كما أن ثلاثين شهراً حوت مدة 


)١(‏ ماذكره المؤلف ‏ رحمه الله من أن أقل الطهر خمسة عشر يوماً باتفاق محل نظر. 
فقد روي فيه عن الإمام مالك رحمه الله عدة روايات» روي عنه: عشرة أيام. 
وروي عنه: ثمانية أيام؛ وروي عنه: خمسة عشر يوماً» وإلى هذه الرواية مال البغداديون 
وكذلك جاء عن الإمام أحمد - رحمه الله - عدة روايات. فروي عنه أن أقل الطهر: 
ثلاثة عشر يوماً. وهذه الرواية هي المذهب عند الحنابلة, وروي عنه: خمسة عشر يوماً 
أما الإمامان أبو حنيفة والشافعى ‏ رحمهما اللّه ‏ ققد قالا: إن أقل الطهر خمسة عشر 


0 


يوماً. 
ينظر: بدائع الصنائع١/.4»,‏ الهداية للمرغيناني ١/55؟.‏ الإشراف١/.5»‏ بداية 
المجتهد١/ره7؟5:‏ المجموع5914,5917/7, المغني١/.55,‏ الإنصاف١//ر509,508.‏ 


-١51٠ 


الفصال والحملء وجعلت ظرفاً لهماء ثم كان أقصى مدة الفصال 
حولين بالقرآن!'! ثم كان مدة أدنى الحمل ستة أشهر لتستوضي الثلاثون 
شهراً المدتين جميعاً. وباللّه التوفيق. 


)1( يشير إلى قوله - تعالى - : ( ووصينا الإنسان بوالديه إحسانا حملَيْه أمه كرها ووضعته كرا 
وحمله وفصاله نَلانُونَ هرا 4 [الأحقاف آية :6]. 


-١541١- 


ةلأسم]81١[‎ 


والحامل عند مالك تحيضء فإذا رأت الدم تركت الصلاة كالحائل 


000 - ع‎ ١ 
وهو احد فولي الشافعيا"ا‎ ١ و‎ 


وقال أبو حنيفة: لا حكم لدمها في ذلك وتجعله استحاضة!". 


والدثيل لفولنا: فوله -تعالى -: ل يَعلم ما تحمل كل أنثئ وما تغيض 


الأوحام وما ترداد ١44‏ '). قال ابن عباس رضي الله عنهما -وهو ترجمان 
القرآن -: إنه حيض الحبالىء وكذلك قال عكرمة؛ ومجاهد". 


(0) 


(0) 


يُنظره التفريع١‏ 5-47 الإشراف 7/8 المنتقى ١/ز-‏ 1# نداية المجتين] /رة؟: القواتين 
الفقهية ص .)5١(‏ 

وهو القول الجديد للشافعي؛ وهى الصحيح عند الشافعية. 

بنظرة الحاوي الكبِين؟ 517+ التنبيه ض (14): روضة الطالبين175/1, «السنترع 
"/هة؟؛ مغني المحتاج .١15,114//١‏ 

ينظ المتسوظ #الا براقع الستاعم 19« البزاية' 2 الاخديان 790/1 دين 
الحقائق717/1. 

لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد ‏ رحمه الله في هذه المسألة. 

وقداورق عنه فى )هذة المسالة.ووايتان. ١‏ 

الأولى: اق الحامل لا كهيكى: هده الزوانة :هلذم شن الما ل 

الكانية: أن التسامل قحيفن. وابقتار هده الروانة شر الاستلام :ابن عية:وقال ابن 
مفلح: « وهي أظهر» . 

ينظر: الانتصار .085/١‏ المغني 457/١‏ المحرر ,73/١‏ الفروع ,571/١‏ الإنصاف 
اماه 


سورة الرعدء آية (8). 
ينظر: جامع البيان ٠١5/1١7//8‏ -١١١ء‏ الجامع لأحكام القرآن ١٠583/5؟:‏ تفسير 
القرآن العظيم ؟/5.05. 
-١51١1-‏ 
م>اعيون الأدلة ج ” 


ومع هذا فهو عموم في كل رحم حاملاً كانت أو غير حامل. 

وأيضاً قوله : ( وَيسأنُونَك عن اْمحيض قل هو أذ فوا النساء في 
المحيض 14''. فظاهره يوجب أن ما نفصل منها مما يتأذى به فهو 
حيض إلا أن تقوم دلالةء ولم يفرق بين حامل وحائل. 

وقول النبي عَيِكَهِ لفاطمة بنت أبي حبيش وقد سألته إني 
أستحاض فلا أطهر: «إذا أقبلت الحيضة فاتركي الصلاة» ("). فلو كان 
الحكم يختلف لبين لهاء وقال: إلا أن تكوني حاملاً. 

وأيضاً ماروي أن عائشة -رضي اللّه عنها -قالت: دخل علي رسول 
اللّه يل وأساريرا'' وجهه تبرق فقلت له: أنت أحق بما قال أبو كبير 
الهذلي): 


ومبرأ من كل غبر حيضة وفساد مرضعة وداء معضل”") 


.)"05( سورة البقرة, آية‎ )١( 
وجمعها: أسرار» وأسرة: وجمع الجمع: أسارير.‎ 
.709/5 ينظر: النهاية فى غريب الحديث والأثر ؟/9ه؟, لسان العرب‎ 

(:) هو أبو كبير عامر بن الحليس» أحد بني سهل بن هذيلء اشتهر بكنيته. شاعر من 
شعراء الحماسة, ذكر ابن الأثير وابن حجر عن أبى اليقظان أن أيا كبير أسلم وقدم 
على النبي يك ولم يعقبا عليه بشيء. 
ينظر: أسد الغابة 7/؟575, الإصابة /ا/ر77١:‏ خزانة الأدب ."١5//‏ 

(0) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى455/7: كتابة العددء باب الحيض على الحمل وفيه 
أبى عبيدة معمر بن المثنى قال عنه ابن حجر في تقريبب التهذيب (515): صدوق 
إخباري. 

-١51١5- 


معنى مبرأ: أي أمك لم تحملك في حال حيضها * (". فلم يقل 
لها: كيف تحمل المرأة في حال الحيض. 

وقوله 2كَهِ: ٠‏ دم الحيض أسود تخين له رائحة تعرف !') فأخبر 
بعلامته فلو كان يختلف لقال: إذا كان على غير حمل ولم يغفل ذلك 
كما لم يغفل باقي علامته؛. فهو عام في الحائل والحامل إلا أن يقوم 
دليل. 

وأيضاً فإن كل دم يحرم الوطء ويمنع الصلاة والطواف فإنه يجوز 
وجوده مع الحمل؛ أصله دم النفاس إذا كانت حاملاً باثنين فوضعت 
واحداً وتأخر وضع الآخر وهي ترى الدم بينهما. ولو جعل هذا 
استدلالاً مبتدأ لجازء وذلك أن يقال: إن النفساء من واحد من اثنين 
إلى أن تضع الآخر يوجد الدم منها بينهما فيحكم له بحكم الحيض 
باتفاقنا". وهو حكم موجود مع حملء فلم يناف الحمل الحيض. 


() نهاية الورقة ١76‏ ب. 

)١(‏ قال السكري شارحاً هذا البيت: « الغبر: البقية وقوله: فساد مرضعة, يقول: لم تحمل 
عليه فتسقيه الغيل: وليس به داء شديد قد أعضلء والحيضة: المرة من الحيض» أ. ه . 
ينظر: شرح أشعار الهذليين ٠١75/١‏ . وينظر أيضاً: الصحاح "/ه7/, لسان العرب ه/5. 

(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١1514(‏ 

( هكذا رسمت فى المخطوطة: 0 باتفاقنا ». 
وللعلماء في الدم الذي تراه النفساء بين التوأمين ثلاثة أقوال: 
القول الأول: أنه دم حيض.ء وهو قول المالكية. وهو الأصح عند الشافعية. 
قول للشافعية: وهو المذهب عند الحنايلة. 
القول الثالث: أنه دم فساد. وهو قول للحنفية» وقول للشافعية: وهى قول الحنايلة فيما 
إذا زاد على ثلاثة أيام. ٍِ 

-١51١68- 


فكذلك قبل أن تضع شيئًاً لا فرق بينهما؛ لأن دم الحيض والنفاس 
واحدء ولأنه دم يجتمع في الرحم فريما أرخت الرخم بعضه على 
الحمل؛ وربما تأخر إلى أن تضع. 

وأيضاً فإنه دم موجود منها بصورته في أيام عادتها فوجب أن 
يكون حيضا كالحائل. 

أو نقول: إنها رأت الدم المشبه للحيض في حال الإمكان فيجب أن 
يكون حيضاً كما لورأته وهي حائل. 

وأيضاً فإنه لا يخلو أن يكون الدم الظاهر من الحمّل حيضاً أو 
استحاضة. وقد بطل أن يكون استحاضة. لأن من شرط الاستحاضة 
أن يكون بعد الحيضء فثبت أنه دم حيض. 

وأيضاً فإن الأصل في ذلك الوجودء وقد يوجد من الحامل كما 
يوجد من الحائلء فينبغي أن يرجع فيه إلى الوجود فيحكم به. 

وأيضاً فإنه لوعقد عليها عقد نكاح. ثم لما تقرر حكم العقد وطتها. 
ثم حاضت عقيب الوطء فإنها تترك الصلاة ويحرم وطؤهاء فلو أتت 
بعد ذلك بولد لستة أشهر من يوم العقد للحق نسبة بالاتفاقء فعلمنا 
بهذا أنها حاضت على الحمل. 

وكذلك لو عقد عليها حائضاً ثم أتت بولد لستة أشهر من يوم 
العقد للحق به. فثبت أن الحمل طرأ على الحيضء فإذا كان الحيض 
لاينافي الحمل كذلك الحمل لا ينافيه. 


- ينظر: الهداية للمرغينانى ,/١‏ البحر الرائق 55١/١‏ مواهب الجليل ١/ره/ا5,‏ 1/ا, 
حاشية الدسوقي .175/١‏ 119, المهذب ١ره؛.‏ المجموع ١.”‏ 5ه. المغني ١/ر١؟؟,‏ 
45 الإنصاف ١/ر21؟,‏ 5417. 

-1١415- 


فإن قيل: فإن الحمل يضاد الحيض؛ لإجماع الأمة أن المرأة إذا 
طلقت وهي من ذوات الأقراء فتكرر الحيض منها انقضت عدتها بو(" 
وعلم فراغ رحمهاء فلو كان الحيض يوجد مع الحمل ماكان وجوده 
دليلاً على البراءة؛ لجواز أن تكون حاملاً مع وجوده. يدل على ذلك: 
قوله عََاهِ: «لا توطأ حامل حتى تضع.؛ ولا حائل حتى تحيض,ء (", 
فجعل علامة براءة الرحم الحائل وجود الحيضء وبراءة رحم الحامل 
الوضع. 

قيل: هذا هو الدليل على جواز وجود الحيض مع الحمل؛ لأن 
براءة رحم الحائض بالأقراء إنما هو عام ظاهرء وغلبة ظن لا يقين 
وإحاطة علمء ولو كان يقيناً لاقتتصر على قرء واحد. ألا ترى أن وضع 


.)591( ينظر ماتقدم ص‎ )١( 

(؟) أخرجه أحمد في المسند؟/129. والدار مى فى سننه؟/95, كتاب الطلاق؛ باب فى 
استبراء الأمة. وأبو داود في سننه115/7, كتاب النكاح؛ باب في وطء السباياء والدار 
قطني في سننه2/4١1,‏ كتاب السيرء والحاكم في المستدرك؟/190: كتاب النكاح, 
وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه» . والبيهقي في السنن 
الكبرى/65؛ كتاب العدد باب استبراء من ملك الأمة. كلهم من طريق شريك بن عبد 
اللّه القاضي عن قيس بن وهب عن أبى الوداك عن أبى سعيد الخدرى فيه به. 
وشريك بن عبدالله القاضي قال عنه ابن حجر: ه صدوق» يخط كثيراً, تغير حفظه منذ 
ول القضبا + بالكرفة» كر . 
ينظر: تقريب التهذيب ص (517). 
وقد حسن إسناد هذا الحديث ابن عبد الهادي في تنقيح التحقيق ,177/١‏ وابن حجر 
فى التلخيص الحبير ١/ر١ال/ا١, ١957‏ 
والحديث له عدة شواهد, لاتخلو من ضعفء وقد ذكرها الزيلعي في نصب الراية 
74 0" واين حجر فى التلخيص العبير 141/6 ؟(١,‏ والألباتى في إزواء 
الغليل ١/١‏ ٠؟٠٠١؟:‏ وصححه الألباني بمجموع هذه الشواهد. لما 


-١81١ا/-‎ 


الحمل من حيث أفادنا اليقين لم يضم إليه سواه. ومن حيث اشترط 
العدد في الأقراء دل على أن ذلك كالعدد من الشهور التي تدل على 
البراءة من طريق غلية الظن, ومنزلته منزلة الشهود على الحقوق من 
حيث كان قولهم دلالة ظاهرة لا متيقنة افتقر فيه إلى العدد, ثم 
الشهود فى الدلالة وإن كانوا كالأقراء فقد يجوز أن تنكشف الحقيقة 
بخلاف الظاهر فكذلك الأقراء. 

وأيضاً فمعنى قوله 22#هِ: «لا توطأ حامل حتى تضع:؛ ولا حائل 
حتى تحيض» أي أن الحامل وإن حاضت فلا يبرئها الحيض حتى 
الحائل. فهذا فائدته . 

وأيضاً فإن الحامل باثنين إذا وضعت واحداً ورأت الدم ولم تضع 
الآخر فهي تترك الصلاة لرؤية ذلك الدم فلا تنقضي به العدة!", 

وانكنا فإن الجحنيكحة الواشدة من الحائل ترك لها الضئلاة: 
ولاتنقضي به العدة(' وكذلك إذا مات فحاضت في الشهور فإنه حيض 
ولا تنقضي به العدة. 

فإن قيل: لو كان حيضاً لحرم الطلاق فيه. 

قيل: الطلاق محرم فيه. 


فإن قيل: لما كان الحمل تنقضي بوضعه العدة كما تنقضي 


)1( فى المخطوطة:» العلة» »وما أثيته هو الصواب. 


)( فى المخطوطة:» العارة» 0 وما أثيته هو الصواب. 


-١51١8- 


بالحيض. ثم لما لم يجز''! أن تحمل الحامل وجب أن لاتحيض؛ إذا 
الحيض بمنزلة الحمل في انقضاء العدة. 


قيل له: يجوز الحمل مع عدم الحيضء ويجوز الحيض مع عدم 
الحملء ويجوز اجتماعهما على ما بيناء وإنما لم يجز أن تحمل الحامل 
من أجل شغل الموضع بالحملء كما لايجوز كون الجسمين في محل 
واحد؛ لأن أحدهما قد يشغل المكان. فمنع غيره من الحيز الذي حصل 
فيه ولم ينتقل عنه. فسبيل الحمل الموجود هذا السبيل. وليس كذلك 
الحيض؛ لأنه ليس بمستحيل وجوده مع الحمل كما لا يستحيلا *) 
وجوده من الحائل. 

وقد روي عن عائشة -رضي الله عنها -أنها كانت تفتي النساء 
الحوامل إذا حضن أن يتركن الصلاة!" . والصحابة إذ ذلك متوافرون 


)١(‏ في المخطوطة: « لم يجب » » وما أثبته الصواب؛ بدليل ماجاء في الجواب على هذا 
الاعتراض. 

() نهاية الورقة ١51‏ 1]. 

(؟) روى الدار مي في سننه١/187١»‏ كتاب الصلاة والطهارة» باب في الحبلى إذا رأت الدم, 
قال: ثنا حجاج بن المنهال؛ ثنا حماد بن سلمة؛ عن يحيى بن سعيد بن العاص عن 
عائشة رضي الله عنها ‏ أنها قالت: إذا رأت الحبلى الدم فلتمسك عن الصلاة فإنه 
وهذا الإسناد رجاله كلهمم ثقات, إلا أن فيه انقطاعاً بين حماد بن سلمة ويحيى بن 
سعيد بن العاصء فإن حماداً ولد في حدود التسعين. ويحيى مات في حدود الثمانين. 
ينظر: سير أعلام الفبلوه/6 4 قريب التهذيب ص( .)05١‏ 
ثم روى الدار مي عقبه عن عبد اللّه بن مسلمة؛ ثنا مالك أنه بلغه عن عائشة ‏ رضي الله 
عنها ‏ مثل ذلك. 
وقد روى البيهقي في السنن الكبرى6437/7: كتاب العددء باب الحيض على الحمل, - 


-١514- 


ولم ينكر أحد منهم عليهاء ولو خالفها أحد منهم لكان قولها أولى؛ لا 
ختصاصها بعلم أحكام الحيض وأنه مما يختص به النساءء: ولقريها من 
رسول الله يِه مع ما يعتادها من الحيض, ولكثرة أسئلة النساء عن 
ذلك بحيث تكون هي ولا يكون الرجال: فكيف ولم ينقل عن أحد منهم 
خلافهاة. فصار هذا كالإجماع. 

ثم نقول أيضا: إن للون الدم من الدلالة على الحيض ما للحيض 
من دلالة على براءة الرحم: فلو بطل كون أحدهما دليلاً لأنه قد يخلف 
في حال ما بطل الثاني لأنه قد يخلف في حال ماء واللّه أعلم. 

وفيه إجماع الصحابة؛ لأنه روي أن رجلين تنازعا ولداً فترافعا إلى 
عكر فشرفنة على الفافة 1 فالسمقةه العاكق رمف فملاه عمو وال 05 
وسأل نسوة من قريش وقال: أبصرن ما شأن هذا 0 . فمقلن: إن 
الأول خلا بها وخلاها قحاضت على الحمل فاستحشف 0 الولدء 


- عن أم علقمة عن عائشة ‏ رضي الله عنها ‏ أنها سئلت عن الحامل ترى الدم أتصلى؟. 
فقالت: لا حتى يذهب عنها الدم. 
بخلافه. 
وروى البيهقي أيضاً عن يحيى بن سعيد قال: لا يختلف عندنا عن عائشة ‏ رضي الله 
عنها ‏ في أن الحامل إذا رأت الدم أنها تمسك عن الصلاة حتى تطهر. 

)1( القافة: جمع قائف, والقائف: الذي يتتبع الآثار ويعرقفهاء ويعرف شيه الرجل بأخيه 
وأبيه. ينظر: النهاية فى غريب الحديث والأثر :١71/:‏ لسان العرب797/9. 
العرب585/4؛ القاموس المحيط ص(١50).‏ 

(؟) هكذا رسمت في المخطوطة: فاستحشف» . والذي في الكتب التي أخرجت هذا الأثر: 
«فحش ولدها» . > 

١0-١5٠ 


فظنت أن عدتها انقضت. فدخل بها الثاني فانتعش المولود 


(0) 


ومعناهما واحدء فمعنى حش الولد في البطن» واستحشف الولد في البطن: أي يبس 
وَتَقَلِضْن: 

ينظر: النهاية فى غريب الحديث والأثر ا/91؟, لسان العرب22/9:58452:585/1 
القاموس المحيط ص(١1, .)١١715‏ 


لم أجد هذا الأثر بهذا اللفظ ولعلة ملفق من الأثرين الآتيين: 

الأول: مارواه عبد اللّه بن عيد اللّه بن أبي أمية أن آمرأة هلك عنها زوجهاء فاعتدت 
أربعة أشهر وعشراً» ثم تزوجت حين حلت فمكثت عند زوجها أربعة أشهر ونصف 
شهرء ثم ولدت ولداً تاماًء فجاء زوجها إلى عمر بن الخطاب؛ فذكر ذلك له. فدعا عمر 
نسوة من نساء الجاهلية قدماء. فسالهن عن ذلك. فقالت امرأة منهن: أنا أخبرك عن 
هذه المرأة. هلك عنها زوجها حين حملت منهء فأهريقت عليه الدماء فحش ولدها في 
بطنهاء فلما أصابها زوجها الذي نكحهاء وأصاب الولد الماء تحرك الولد في يطنهاء 
وكبر. فصدقها عمر بن الخطاب وفرق بينهماء وقال عمر: أما إنه لم يبلغني عنكما إلا 
خيرء وألحق الولد بالأول. 

أخرج هذا الأثر مالك فى الموطأ"/,. 4, كتاب الأقضية:, باب القضاء بإلحاق الولد 
بأبيه. والبيهقي في السنن الكبرى//454, كتاب العدد, باب الرجل يتزوج المرأة فتأتي 
بولد لأقل من ستة أشهر. كلاهما عن يزيد بن عبد اللّه بن الهادي عن محمد بن 
إبراهيم بن الحارث التيمي عن سلمان بن يسار عن عبد الله بن أبي أمية فذكره. 
الآثرالثاني: مارواه سليمان بن يسار أن عمر بن الخطاب كان يليط أولاد الجاهلية 
بمن آدعاهم في الإسلام » فأتى رجلانء كلاهما يدعي ولد امرأة. فدعا عمر بن الخطاب 
قائفاً. فنظر إليهماء فقال القائف: لقد آشتركا فيه. فضربه عمر بن الخطاب بالدرة. ثم 
دعا المرأة فقال: أخبريني خيرك. فقالت: كان هذا لأحد الرجلين ‏ يأتيني. وهي في إبل 
أهلهاء فلا يفارقها حتى يظن وتظن أنه قد آستمر بها حبل: ثم انصرف عنهاء فأهريقت 
عليه دماء. ثم خلف عليها هذا تعني الآخر ‏ فلا أدري من أيهما هو؟. قال فكبّر 
القائف. فقال عمر للغلام: وال أيهما 5 

أخرج هذا الأثر مالك في الموطا؟/. 741174 كتاب الأقضية؛ باب القضاء بإلحاق - 
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يقل : إن الحامل لا تحيض. 
وأيضاً فإنه دم صارعء/'! دم الحيض صفة وقدراً في أيام العادة 
فجاز أن يكون حيضاًء دليله الحامل. 


- الولد بأبيه. والطحاوي فى شرح معانى الآثار؛/١177,171؛‏ كتاب القضاء والشهادات, 
بأ الود يذعيه الرحلان كيف الحكم فية؟: والبيهقي في الشان الكبرى:73/8: كنات 
الدعوى والبيانات» باب القافة ودعوى الولد. كلهم عن يحيى بن سعيد عن سليمان بن 
يسار فذكره. 

)١(‏ صارع: أي شابه؛ فهو مثل دم الحيض. ينظر: لسان العرب :١114//‏ القاموس المحيط 
ص (16029). 
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[47]مسألة 
وأكثر النفاس عند مالك رحمه اللّه ‏ ستون يوماً. وقد حكي 
عنه أنه يرجع إلى أكثر الوجود فى النساء فى غالب أحوالهن ("). 
. 25 5 > 
وعند الشافعي ستون يوماًل". 
وعند أبي حنيفة أربعون يوماً.ومازاد على ذلك فهو استحاضة!". 


والدليل لقولنا: أن أصل الحيض والنفاس مبني على الموجود في 
طباع النساء على حسب عادتهن فيه. وهن مختلفات في وجوده على 
حسب اختلاف البلدان.واختلاف الأزمنة عليهن. واختلاف أسنانهن 
وطباعهنء فالمرأة الواحدة يختلف ذلك عليها بحسب احتداد الحرارة 
بها والبرودة. ويختلف عليها في الزمانين. وتختلف الحال في صغرها 
وكبرهاء وكذلك يختلف في المرأتين على حسب طباعهما واختلاف 


)١(‏ ينظر:المدونة الكبرى ١/ره80.7»التفريع‏ ١/٠١-"»الإشراف١/59,الكافى ١181/١‏ ءبداية 
المجتهد ١//رم؟.‏ 


(؟) ينظر:مختصر المزني 5/48 ١٠»الحاوي‏ الكبير ١/7؟5»المهذب‏ ١/ه؛‏ 'حلية العلماء 
١/رةة»:‏ روضة الطالبين ١/رغ7١.‏ 


(؟) ينظر: مختصر الطحاوي ص (55). بدائع الصنائع »4١//١‏ الهداية ١/؟,‏ الاختيار 
١ر.؟؛‏ تبيين الحقائق .54/1١‏ 
لم يذكر المؤلف قول الإمام أحمد ‏ رحمه اللّه ‏ في هذه المسالة. 
وقد ورد عن الإمام أحمد في هذه المسالة روايتان. الأولى:أن أكثر النفاس أريعون 
يوما وهذه الرواية هي المذهب عند الحنابلة ‏ . 
الثانية: أن أكثر النفاس ستون يوماً. 
ينظر:مسائل الإمام أحمد رواية ابن هانئ 5/١‏ ؟.مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبداللَّه 
١‏ ,الهداية "4/١‏ »المغنى ١/1؟5»الإنصاف .585/١‏ 
0 


أحوالهما وينتقل الحيض عليها من زمان إلى زمانءويزيد في زمان 
وينقص في آخر. وبعضهن ترى الدم في النفاس أربعين يوماًء وبعضهن ' 
تراه أقل من ذلك. وبعضهن تراه أكثرء ولعل المرأة الواحدة يختلف 
حالها بين نفاسها في الولد الثاني وبين الأول. فإذا كان هذا هكذا 
صار حكم النفاس في ذلك كحكم الحملء لأقله حد ولأكثره حد على 
حسب الوجود في عاداتهن؛ فوجب الحكم بذلك في النادر والمعتاد كما 
كان في الحيض أيضاً. فالرجوع إلى حكم الركود أولى؛لأنه قد وجد 
مَنْ نفاسها ستون يوماًءثم ترى بعد طهرًا تاماًءفيعلم أن ذلك نفاس؛إذا 
الوجود إليه انتهى. 

وأيضاً فقد حكي عن الأوزاعي أن المرأة كانت ترى الدم عندهم 
شهرين!". 

وأيضا فإن العلماء مجمعون على أن أقصى غاية النفاس عادة 
أربع حيضءفمن يقول: أكثر الحيض خمسة عشرء يقول: أقصى 
النفاس ستونء ومن يقول: أكثر الحيض عشرة: ويقول: أقصى النفاس 
أربعون وقد دللنا على أن أكثر الحيض خمسة عشر يوما("؛ فيجب أن 
يكون أكثر النفاس ستون يوماً. 

وأيضاً فإن الأربعين يوماً لما كانت عادة في النساء في النفاس 
وجب أن يكون أكثشره زائدًا على العادة. كدم الحيض الذي الست 
والسبع منه عادة فيهن زادت نهاية أكثره عليه. 

ولنا من الضواهر قوله - تعالى- : « ولا يحل لَهِنَ أن يكتمن ما حَلَقَ 


.8717/١ ينظر: المغني‎ )١( 
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الله في أرحامهن 164'. فجعلهن مؤتمنات على ذلك ليقبل منهن. فإذا 
ذكرت ذلك تعلق الحكم عليه إلا أن يقوم دليل. 

وأيضا فإننا قد حكمنا لها بحكم النفاس والدم موجود فيما دون 
الأربعين وفي الأربعين فلا ينقل عنه إلا بدلالة؛ لأن العلم الموجب 
للحكم موجود . 

فإن قيل: فقد روى ابن أبي مليكة عن عائشة أن النبي طكَلِةِ قال: 
«للنفساء أريعون يوماً. فإذا مضت اغتسلت وصلت0). 

وروي عن ابن عمر قال: قال رسول اللَّه يه : «تنتظر النفساء 
أربعين ليلة؛ فإذا رأت الطهر قبل ذلك فهي طاهرءوإن جاوزت الأربعين 
فهي مستحاضة تغسل وتصلي!". 


)١(‏ سورة البقرة, آية (4؟5؟). 

(؟) أخرجه ابن حبان فى كتاب المجروحين "/ر١٠17١.ء‏ والدارقطنى فى سننه ١/ر؟5؟؟,‏ 707, 
كتاب الحيض. كلاهما من حديث عطاء بن عجلان عن عبداللّه بن أبي مليكة قال: 
سئلت عائشة عن النفساءء فقالت: سئل رسول الله يِه عن ذلك. دوه أن تمسك 
وفال الدارقطنى عقبه: «عطاء متروك الحديث. 
وقال ابن كان ف كدان المجروحين”/. ١١‏ في عطاء بن عجلان :« لايحل كتابة 
حديثه إلا على سبيل الاعتبار ». ش 
وينظر أيضاً: نصب الراية١/707.‏ 

(؟) حديث ابن عمر ‏ رضي اللَّه عنهما ‏ لم أجده بعد طول البحث عنه. 
اما وكوف مدنا لعمي الله دن عدون يل العاض حرفن لله عتوكينات و را 
الدارقطني سننه١/١52,‏ كتاب الحيض »والحاكم فى المستدرك١/01١,‏ كتاب الطهارة. 
كلاهما من ديك عمرو بن الحصين. ثنا محمد بن عبدالله بن علاثة عن عبدة بن أبي- 
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أربعون نوما وما 7 و / 0 


النبى كد فى النفاس أربعين يوما! و ا 


- لبابة عن عبداللّه بن باباه عن عبدالنّه بن عمرو قال: قال رسول اللَّهِ يل : ٠‏ تنتظر 
النفساء أربعين ليلة.فإن رأت الطهرقبل ذلك فهي طاهرءوإن جاوزت الأربعين فهي 
بمنزلة المستحاضة؛ تغسل وتصليء فإن غلبها الدم. توضات لكل صلاة » 
وقال الدارقطني عقبه: عمرو بن الحصين وابن علاثة ضعيفان متروكان. 
ويتكن انقيا :تسن :الراية ا/زوب لا 

)١(‏ أخرجسه الدارقطني في سننه ,520/١‏ كتاب الحيضء والحاكم قي المستدرك 
١/الااكتاب‏ :الطهارة. كلاهما من حديت أبي يلقل الأشعري: ثنا أبو شهنات عن 
هشام بن حسان عن الحسن عن عثمان بن أبي العاص يفيه قال: وقت رسول الله يك 

للنساء في نفاسهن أربعين يوماً: 

ولهذا الحديث علتان: 
الأول: أن فيه أبا بلال الأشعريء وهو ضعيفء كما قال الدارقطني في سننه ."70/١‏ 
الثانية: : أن فيه انقطاعاً ٠‏ فإن الحسن لم يسمع من عثمان د بن أبي العاص كما قاله 
الحاكم في المستدرك .١75/١‏ 
وينظر أيضاً: تهذيب الكمال ,5١9/١9:54/5‏ التخليص الحبير ١/ر١01١.‏ 

( #) نهاية الورقة ١7"‏ ب. 

(؟) أخرجه أحمد فى المسندا/ر. 7٠١‏ بوأبى داود فى سننه ١/14:5117١2,كتاب‏ الطهارة؛ ياب 
قايعاءقن وت النفسا مووايق ماحة فى ينه 18 اككان الطيلازة ومتيتها ريات 
التفننا يكم تملين والترمدي فى يميننة ١//3ه,‏ أبواب الطهارة» باب ماجاء في كم 
تمكث النفساء ؟.والدارقطني في سننه ١/777.551,كتاب‏ الحيضءوالحاكم في 
الممستدرك ١/ره7١,‏ كتاب الطهارة والبيهقي في السنن الكبرى١/١4؟.كتاب‏ 
الحيض,باب النفاس. كلهم عن مسّة الأزدية عن أم سلمة ‏ رضي الله عنها ‏ به. 
ومسة الأزدية قال عنها الدارقطني: لاتقوم بها حجة. وقال ابن القطان: لايعرف ‏ - 
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قالوا : ومعلوم أن وجود هذا المدر لا يتعلق بنساء أهل زمان 
واحد؛ فثيت أن المراد كون مدتهن مقصورات على هذا القدرء وهذا 
الاتفاق من أهل عصر واحد لايكون إلا عن أمر من النبي عخَّلا. 

قيل أما خبر عائشة عنه َل فيحتمل وجوهاً منها: 
يوماً ثم ينقطع؟ . فقال: للنفساء التى هذه صفتها أربعين يوماً: فإذا 
مصت» أى فإذا مصت الأربعين وما بالدم اغتسلت وصلت. 


ويحتمل أن تكون الألف واللام للعهد. وهي امرأة يعرفها النبي 
علخ هذه صفتها فأفتى فيها بذلك. وهذا ظاهر؛ لأنه ليس في العرف 
أن يبتدأ إنسان على غير سؤال فيقول: للنفساء أربعين يوماً. وقد 
اختلف الناس في الألف واللام إذا دخلت على النكرة هل تكون للعهد 
وتعريفاً للنكرة؛ أو للنجس:. والأليق في هذا المكان أن تكون للتعريف 
والعهدلما ذكرناه من حال الابتداء. 


- حالها ءوقال ابن حجر: مجهولة الحال. 
ينظر : التلخيص الحبير ال/راا١ا.‏ 
والحكم بن عتيبة وزيد بن علي بن الحسين 0 يوقد أثنى على حديثها البخاري »أنهو 
يفلو عون المحيوو ازا : ف 
وقد حسن هذا الحديث النووي في المجموع"/574, وصححه ابن الملقن في خلاصة 
البدر المنير١/87,‏ وأثنى عليه البخاري, كما نقله الخطابي في معالم السنن 2193/١‏ 
وصححه أحمد شاكر في تعليقه على سنن الترمذي :"201/١‏ وحّسنه الألباني في 
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فإن قيل: فهذا كقوله يَكهِ : ٠‏ للفرس سهمان. وللفارس سهم .'١‏ 

قيل: هذا أيضاً حجتنا؛ لأنه خرج كلامه على الفرسان الذين كانوا 
معه في المغنم. وهم أصحابه الذين يعرفهم. ولم يرد تعريف الجنس 
في كل فارس في الأرض أو البلد. 

وأيضاً فلا يمتنع أن تقوم الدلالة في الموضع أن ذلك للجنس؛ فلا 
ينبغي أن يحمل كل موضع فيه الألف واللام عليها . 

وأما خبر ابن عمر عنه يَكيِةِ : ٠‏ تنتظر النفساء أربعين ليلة فإذا 
رأت الطهر قبل ذلك فهي طاهرء فإن جاوزت الأربعين فهي مستحاضة 
تغتسل وتصلي» فإنه خبر لا يعرف!". فإن صح فيحتمل أن يكون في 
امرأة جرت عادتها بذلك على السنين. وكثيرة الولادة. فحكم لها 
بعادتهاء كما إذا زادت على عادتها في أيام الحيض -عندهم-!". 

ويحتمل أن يكون قوله كَل : ٠‏ فإذا جاوزت الأربعين » وبعدها 


صحيحه 1787/5 كتاب الجهاد والسيرء باب كيفية قسمة الغنيمة بين الحاضرين. 

(؟) ينظر ما تقدم ص (1450) . 

(0) شخ كان لهااعادة مقروفة"فوآن :تسيا ظلى خانتهاء:قللعلمناء قرما تفعل قولان مشنهورا 1 
القول الأول: أتها تجعل تلك الزيادة حيضاً مالم يجاوز أكثر الحيض. وهذا هو مذهب 
الحنقية والكداقمية وهو :روا عند الذالكية تومو المذفب لعتد المثائلة يشنوظ أن يتكرن 
ذلك مرتين أو ثلاثاً . 
أكثر الحيض . وهو رواية عند المالكية. 
ينظر: المبسوط '/رثلا١,‏ بدائع الصنائع كراءعء التفريع ١/“»اء"‏ الإشراف الركم 
الحاوى الكبير ١/59؟:5,‏ مغنى المحتاج ا/ركططاء وال المغنى كه در" الشرح 
الكبير لابين أَبى عمر الرااا. 
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عشرين؛ لأنها أيضاً متجاوزة: ولم يقل: أول ماتجاوز بالدلائل التي 
قدمناها. 

وآفنا حديت عتمان ين أبئ العاضن كف قيل: إنه موقوف عليوا 2: 

ويحتمل أن يكون قوله نل : «أكثر النفاس أربعين يوماً» لمن لم 
يزل عادتها كذلك. ٠‏ 

ويحتمل أن يكون وما زاد عليها وعلى عشرين يومأ أخر؛ لأننا قد 
أقمنا الدلائل على الستين؛ فلو قال : أكثر النفاس أريعين ويعدها 
عشرون لما استحال إذا خلت!" الدلالة على الستين؛ ولم يقل: وأول 
الزيادة استحاضة. وإنما قال: وما زاد. فيحتمل أن يريد وما زاد 
فأفرط حتى تجاوز الأربعين بأكثر من عشرين بالدلائل التي أقمناها. 

وأما قول أم سلمة: كان النساء يقعدن على عهد النبي عَكِْةِ أربعين. 
فهذا يدل على أنهن بعده -وقد تغيرت أحوالهن- فقالت هذا القولء. 
فيحتمل أن يكون أولئك الناس كان طباعهن وعاداتهن في ذلك الوقت 
جارية بالأربعين ثم تغير الزمانء وقد بينا أنه يتغير بتغير الأزمنة: 
حضر: فاقعدن أنتن كذلكء وإنما أعلمتهن أن عادات أولئك كانت على 
خلاف عاداتكن. 

وقولهم: إن هذا لايتعلق بأهل زمان واحد غلط؛ لأننا قد بينا أنه 
يختلف عليهن باختلاف الأزمان. 


)١(‏ حديث عثمان بن أبي العاص كَرْثيَةْ جاء مرفوعاً وموقوفاً. 
)2( هكزا رسمت في المخطوطة: «خلت» . ولعل صوايها: « قامت » . 
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وقولهم: إن هذا الاتفاق من أهل عصر واحد لايكون إلاعن أمر 


النبي عَِكج فقد بينا الاحتمال في صريح قول النبي مَل . وليس 
متاذكزوه اثفافا وإنقنا هئ روانات محتلفة: والفاحل يكتتاعة محتملة: 


فإن قيل: فعد و 0 العاص 


وغنا رانم ع و أككر التفكامن أريعين يومنا: وما زاد فهو 
امنتخا كيو 


(0) 


(0 


الأقرب أنه : عامر بن عمير النميري . شهد حجة الوداع مع النبي كَل . بعد في أهل 
الكوفة . ينظر : أسد الغابة “/ره؟١»الإصابة‏ 4/ر5١‏ . 


اكرعمر وزع رجه عبد لرزاق ف اسه :5/0 #أكتان الميفو )ياب البكن 
والنفسناء واين المندو في الاوسط *رة 258 كقانة السيش تكن النفساء والدارقطتي 
في سننه ,521/1١‏ كتاب الحيض. ا 4 ا 1 
سعيد ابن المسيب عن عمر بن الخطاب وليه أنه قال: النفساء ء تجلس أربعين ليلة» ثم 
تغتسل وتصلي, وهذا لفظ ابن المندر. 

وجابر الجعفي أحد لماو ار فك الكم 1 جلو ء الجرح والتعديل؛ واتهم بالكذاب. 
بنظر“ميزاق الأمتدال 1484-5107 تقريت التهذين صن [/111). 

أما أثرابن عباس - رضى اللّه عنهما- فقد أخرجه الدارمى فى سننه ١//ه4١:‏ كتاب 
الصلاة والطهارة؛ باب وقت النفساء وما قيل فيه. وابن الجارود في المنتقى ص (45): 
نانك الحنفى: اين التدرفىالأرسظ #ارة 4 كان الميسن: ذكر التفساعء:و ادقن 
في الب القبرى :كارا 1"6.:ككاي الحيض: ياب التلمنا در عن ابن عياست رهبي الله 
عنهما ‏ قال: تنتظر النفساء أربعين أو نحوهاء وهذا لفظ الدارمي. 

وإسناد الدارمي متصلء ورجاله كلهم ثقاب. 

أما أثر عثمان بن أبي العاص انيت فقد أخرجه الدارمي فى سننه ١/ر184١,‏ كتاب 
الكاؤة :و لطها زه نان رقف السساء وما قل فيةدوابن الحارر اق التخدن هن 11 ) 
كان العيدودواس الكتر قن الاسم اف كسان الحديضن كر التيجان 
والدارقطق :فى يهنة ابر كنان الحيض والسهقي في النداك كدري ار 
كتاب: الحيض: باب النقاس. كلهم عن الحسن عن عثمان بن أبي الغاص عيظتة أنه ت 
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أحدهما: أن تقدير الأربعين فى مدة النفاس لايتوصل إليه إلا من 
طريق التوقيف. فصار هذا كروايتهم عن النبي عَليكَاخ . 

والثاني: أن هذا القول نقل عنهم من غير خلاف من نظرائهم 

ولأن المقادير التي تتعلق بها حقوق الله -تعالى- على غير وجه 
الفصل بين القليل والكثير لا يتوصل إلى إثباته إلا من جهة التوقيف أو 
الاتفاق. وقفد حصل الاتفاق على الأربعين, ومافرق ذلك مختلف فيه 
فلا يصلح إثباته إلا بتوقيف أو اتفاق. 

قيل: هذا [ هو !' الذي ذكرتموه عن هذه الجماعة ليس بأولى 
من صريح قول النبي مَل . وقد تأولناه. فهذا بالتأويل أولى. 

وأما الوجه الآخر: فإنه لا يجري مجرى الإجماع إلا أن تكون فتيا 
ظاهرة تنتشر منهم في الصحابة فلا يخالفون. فأما حكايات عنهم 
تتأول فلا يجيء منها ماذكرتم. 

على أنكم أنتم لا تحكمون بفتوى الصحابي إذا انتشرت. حتى إن 
بعضكم لايجعله حجة فكيف يجري مجرى الإجماع. 


- قال: تنتظر النفساء أربعين يوماً ثم تغتسلء وهذا لفظ البيهقي. 
وفيه انقطاع فإن الحسن لم يسمع من عثمان بن أبي العاص وَإْلت » كما تقدم 
ص .)١856(‏ 
أما أثر عامر بن عمير كَإفْيَة فلم أقف عليه - بعد طول البحث عنه - . 


. هكذا في المخطوطة. وما بين المعقوفتين زائدء واللّه أعلم‎ )١( 
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ثم مع هذا كله فإننا استدللنا بالوجود الذي هو الأصل الذي ردنا 
صاحب الشريعة إليه بما بيناه فيما تقدمء وهو أقوى مما أوردتموه؛ 
لأنه أصل ثابت لايعترض عليه يهذه الأشياء المحتملة. 

وقد استدل بعض من وآَفْقنا فى المسألة باستلالات وقياسات أنا 
أذكر يفظتها :وهو :أن قال: كا أمقنا عدن كون الأريعين تقاتشا جاز أن 
يضاف إليها مثل نصفهاء دليله العشرون. 

ولأنه دم ليس لأقله غاية فجاز أن يجاوز الأقل والعادة: دليله 
الحيض. 

ولأن دم النفاس هو الحيض الذي اجتمع في الرحم من أجل 
الحائل الذي هو الولد. ومتى عددنا لكل شهر ستاً أو سبعاً حصل . 
قريباً من ستين يوماً فوجب أن يكون ذلك مدة نفاسها. 

واعترض على ذلك باعتراضات كرهنا التطويل يذكرها. وفيما 
ذكرناه كفاية. وبالله التوفيق . 


() نهاية الورقة ١517‏ ] . 


دماغ واب 


[ 868 ] مسألة 

عند نالك شازسنيه اللسئ انها ]تسد كيين الدكني عملت علد 
إقبال الدم وإدباره. فتركت الصلاة عند إقبال الحيضة:؛ وتغتسل 
وتصلي!')؛ وبذلك قال الشافعيا"". 

وقال أبو حنيفة: تعمل على عدد الأيام!". 

والدليل لقولنا: قوله -تعالى-: فإ الله يعلّم ما تحمل كل أنثئ وما 
تغيض الأَرحَام وما تَرَدَادُ 204). فأعملنا أنه يزيد وينقص؛ وذلك يعرف 
بعلامة. وقد بينا أنه يتغير في الأزمان والأحوال والإنسانء وينتقل من 
وقت إلى وقت فيجب أن يدار معه حيث دار إلا أن تقوم الدلالة). 


2١77/١ المنتقى‎ .18//١ الكافى‎ ,:057.:51/١ ينظر: المدونة الكبرى ١/اه, الإشراف‎ )١( 
.59/١ بداية المجتهد‎ 


(9) ايتظر: نختضئ المزقى 4ر١١‏ الحارئ الكدن 42/6 المهثن +417/١‏ حلية العلساء 
1١‏ . 


(؟) ينظر: مختصر الطحاوي ص (32).؛ المبسوط”؟/؛5١؛,‏ المستجمع شرح المجمع للعيني 
ار ه. 
لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله - في هذه المسألة. 
وقد جاء عن الإمام أحمد فى المستحاضة التي لها عادة تعرفها وتمييز صالح روايتان: 
الأولى: أنها تعمل على الأيام, فتقدم العادة على التمييز» ‏ وهذه الرواية هي المذهب 
عند الحنابلة ‏ . 
الثانية: أنها تقدم التمييز على العادة. 
ينظر: مسائل الإمام أحمد رواية ابن هانئ .75:/١‏ مسائل الإمام أحمد رواية انه 
عبدالله ١5ه١-104١.,‏ الانتصار ١/ر؛‏ ذه, المغني »4٠ ١/١‏ الإنصاف ١/ره3137,55‏ . 


104 تور الوعو اليه( 
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وأيضاً قوله -تعالى -: « ويسألونك عن المحيض قل هو أذى 14", 
فردهن إلى التمييز. وهو الدم الذي يكون معه أذى. 

وقال النبيئٌ : « دم الحيض أسود ثخين له رائحة تعر ف( رواه 
أبو و فأعلمنا أن الحكم ينبع هذه الصفة حيث وجدت إلاأن 
بالحيضة فإذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاة: وإذا أدبرت فاغسلي 
عنك الدم وصلي,!". فردها إلى التمييز عند اشتباه الدم وتجاوزه مدة 
حيضها. ولايقول لمن هذه صفتها: إذا أقيلت الحيضة إلا وهي عارفة 
بالحيضة. هذا الأشبه والأظهر. 

وأيضاً فإن الأيام لاحكم لها بمجردهاء ولها حكم مع الدم فثبت أن 
الحكم للدم لاغيره. 

وأيضاً فإن الخارج متى اختلف أحكامه عند اختلاف أنواعه 
وألوانه كان التمييز فيه. دليل ذلك المني والمذي. 

وأيضاً فإن الوصف إذا أمكن أخذه من ذات الشيء لم يجز تعديه 
إلى غيره كما إذا أمكن من ذات الحيض لم تصر فيه إلى عادة النساء. 


. سورة البقرة, آية (؟؟؟)‎ )١( 
أجده من حديث أبي هريرة كي » وقد سبق ص (1711) تخريجه من حديث أب‎ 5 
بي هرد ف‎ 
. أمامة وليه‎ 
.)١1577( سيق تخريج هذا الحديث ص‎ )4( 
- ١85175 


فإن قيل: فقد روي أنه يَِيِةِ قال لأم سلمة: ٠‏ لتنظر عدد الليالي 
والأيام التي كانت تحيضهن من الشهر قبل أن يصيبها الذي أصابها 
فتترك الصلاة قدر ذلك من الشهر ءا" فردها إلى أيامها . 

قيل: إنما كان هذا في امرأة لم يكن لها تمييزء وكان دمها مشتبهاء 
ولها أيام تعريفها وقد زاد على أيامها. 

ويحتمل أيضاً أن تكون المرأة ظنت أنه مع التمييز إذا انقطع عنها 
دم الحيض بعد أيامها وتغير أن حكمها واحد في ترك الصلاة. 
فأعلمها أنه إذا تغير بعد تقضي أيامها التي كانت تحيضها اغتسلت 
وصلتء وأنها تترك الصلاة في تلك الأيام لرؤية الدم الذي تعرفه. 
تحمل على هذا يدليل ما ذكرناه. 

فإن قيل: فقد روي في حديث حمنة بنت جحش "أنه قال لها: 
وتحيضي في علم الله ستا أو سبعاً فذلك ميقات حيض النساء 
وطهرهن,!" 

قيل: إنما هذا وارد في امرأة مبتدأة لم يكن لها بعد أيام ولاتمييز, 
فردها إلى هذا القدر الذي هو الغالب في أسنانها . 


.)١5.075( سيق تخريج هذا الحديث ص‎ )1١( 

)١(‏ هي حمنة بنت جحش الأسدية؛ أخت أم المؤمنين زينب -رضي اللّه عنها-. كانت من 
المبايعات. وشهدت أحدًا فكانت تسقى العطشى, وتحمل الجرحى وتداويهم؛ تزوجت 
تصدي :زد همير ققشل متها دوم الخدم فكؤيجها! طلحة ين عديد الله قرانت للتبحيدا 
وعمران. 
ينظر: أسد الغاية لا/ر9_١لا,‏ الإصابة /لر7ه052. 


(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١15:5(‏ 
-ده"# غ١1‏ 


الصلاة أيام أقرائك!''. فردها إلى الأيام. 

قيل: هذا الذي يدل على أنها كانت مميزة؛ فأحالها على أيام 
أقرائها التي تعرفها مع وجود الدم الذي تعرفه؛ لأنه لم يقل: أيامك. 
وإنما قال: أيام حيضكء. فلابد أن تكون قد عرفت الحيض بلونه أو 
غير ذلكء وإلا كان مشكلاً؛ لأنها سألت عن الزائد على دمها هل هو 
حيض أو غيره؟. فلا يجوز أن يقول لها: اقعدي أيام حيضك؛ لأنها 
مشكلاً إن لم تكن تعرف دم الحيض وتميزه؛ فإنما أحالها على حيض 
تعرفه . 

فإن قيل: فإن الدم إذا جاوز خمسة عشر يوماً لم يكن حيضاً» وإن 
نقص كان حيضاً فعلمنا! *) أن الاعتبار بالأيام لا بالدم. 

وأيضا فإنه لما لم يختلف حكم السواد وغيره في الأيام في أنه 
حيض لم يختلف حكمها في غير الأيام؛ وعلم أن المعتبر بالأيام لا 
بالدم. 

قيل: قولكم: إن الدم إذا جاوز خمسة عشر يوماً لم يكن حيضاً مع 
ماذكرتموه لا يلزم؛ لأننا قد ذكرنا أن بعض أيام العشر لو خلت من 
الدم لم تعتبرءوإنما يحكم لها بحكم الحيض مع وجود الدم فهو المعتبر 
والمتبع. 


.)1714( سبق تخريج هذا الحديث ص‎ )١( 


() نهاية الورقة /ا١١‏ ب . 
وات 


والفصل الآخر فلا يلزم أيضاً؛ لأن الأيام لها حكم -عندهم- قبل 
حكمه بعد أكثر الحيض وبين حكمه قبل ذلك. 

وعلى أنه قياس ساذجأ' “لم يذكروا معنى يجمع بينهما. 

على أننا نقلب ذلك عليهم فنقول: لما لم يكن في غير أيام الحيض 
للأيام حكم فكذلك مع وجود الدم المشتبه ليس لها حكم. 

على أنهم لو صح لهم معنى يعارض ما دذكرناه لكان فولنا أولى؛ 
لأننا نستعمل الأخبار على كثرة الفوائد؛ لاختلاف أحوال النساء في 
ذلك فتكون أخباركم لاتنافي مانقوله. ولاتحمل الأخبار على التكرار 
والإعادة. فنحمل قوله: بإذا أقبلت الحيضة فدعى الصلاة !)2 على 
امرأة لها تمييزء. وكذلك قوله: ١‏ دم الحيض أسود ثخين يعرف (", 
ويحمل قوله: ٠‏ لتنظر عدد الأيام والليالي )'٠‏ على امرأة لها أيام 
ولاتمييز معهاء أو على التمييز على الوجه الذي ذكرناء"). وكذلك قوله: 


)1( أي: قياس لم يستوف أركانه. يقال: حجة ساذجة:؛ أى: غير بالغة؛ قال اين سيده: 
ينظر: لسان العرب 5//ا59؟ . 
سبق تخريج هذا الحديث ص .)١7311(‏ 


(0 

(؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (14؟1١).‏ 
(4؛) سبق تخريج هذا الحديث ص .)١507(‏ 
)0( 
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«اقعدي أيام أقرائك!). ويحمل قوله: ٠‏ تحيضي في علم اللّه ستأ أو 
سبعاً ''أعلى امرأة ليس لها تمييز ولاأيام تقدمت. ويحتمل قوله يكلو : 
«حيض نساء أمتي ما بين الست والسبع ! إما على المبتدأة في 
الأغلب. أو على أن العادة في الغالب أمرهنء هذا مع وجود الدم الذي 
وصفه لم ينقص لونها 'فهذا أولى من حمل الأخبار على الإعادة 
واالكران. 

وففعكوئ قولنا أيظنا اولي لا ذقفرناة من الاعتعنان والاننتدلال: 
وقياس الشيء على نفسه. 

فإن قيل: لما كان دم النفاس مشاركًا لدم الحيض في وجوب ترك 
الصلاة معه والصوم ومنع الوطء ووجوب الغسل عند زواله ثم لم يعتبر 
لونه فكذلك لا يعتبر لون دم الحيض. 

قيل: دم النفاس لم يعتبر لونه؛ لأنه لايتكرر دم الحيض الذي 
يعرف بلونه؛ لأنه دم النفاس احتبس مع الحمل لغذيته!" لما يتغذى منه 


(؟) سيق تخريج هذا الحديث ص .)١5.07(‏ 

(؟) لم أجده بهذا اللفظ - بعد طول البحث عنه - . 
لكن جاء في حديث حمنة ‏ رضي اللَّه عنها ‏ مايفهم منه معناهاء ففيه أن النبي وَل 
قال لها: ٠‏ تحيضي ستة أيامء أى سبعة أيام في علم الله ثم اغتسليء فإذا رأيت أنك 
قد طهرت واستنقات فصلي أربعا وعشرين ليلة» أوثلاثا وعشرين ليلة وأيامها 1 
وكذلك فا فعلي كما تحيض النساء وكما يطهرنء لميقات حيضهن وطهرهن». 
وقد سبق تخريج حديث حمنة ‏ رضي الله عنها - ص .)١1505(‏ 

. >» هكذا رسمت فى المخطوطة: < وصفه لم ينقص لونه‎ (١ 

(0) هكذا رسمت في المخطوطة: << لغذيته »»: والمراد أن الحمل يتغذي منه . 

-١54#8- 





فإذا وضعت الحمل ثجت!"الرحم مايبقى من ذلك الذي قد اجتمع في 
طول الحمل قلم يعتبر لونه لذلكء فإذا بلغ أقصى مدته زال حكمه؛ ثم 
لم يكن لما بعده حكم أصلاًحتى تطهر بعده طهر كاملاً. ثم يظهر 
فيكون الظهوره حكم الحيض . 

ثم إننا نقول: الفراش دليل النسبء ثم إنه إنما يدل إذا أمكن, 
فأما إذا لم يمكن فلا يدل . ألا ترى أن ما عقد للصبي الذي لا يطأ لو 
أتت بولد لستة أشهر من يوم العقد لم يلحق به؛ ولو كان هناك إمكان 
لايمكن . 

والأصول تشهد لنا؛ وذلك أننا وجدنا أحكام الحيض تعتبر تارة 
بالدم وتارة بالأيام فيجب أن لا تعتبر الأيام ما دام لنا طريق إلى وصول 
الاعتبار بالدم. الدليل على ذلك : أننا نعتبر العدة مرة بالأيام ومرة 
بالدم؛ ثم لما(" كان الدم مقدماً على الأيام فكذلك ههنا ما دام التمييز 
موجودآ. فلا ينبغي أن نعتبر بالأيام كما كان فيما ذكرنا. 

وأيضاً فإن الأيام ظرف للدم, والدم هو المقصودء فاعتبار الحكم 
بالمقصود أولى من الحكم بظرفه. ألا ترى أنها إذا اشتبهت عليها الأيام 
والتمييز وكائنت لها أيام متقدمة معهودة كان المصير إلى ما الأيام - 
متقدمة معروقة وكانت ميتدأة لكان الاعتيار بنساء أهلها وبلدها أولى 


)١(‏ أي أسالت الرحم وصبت. يقال: ثج الماء: أساله وصبه. 
ينظر: لسان العرب ,525,751١/*‏ القاموس المحيط ص (555) . 
(؟) في المخطوطة: << ثم لى كان >». وماأثيته هو الصواب . 
-١8584-‏ 


من الاعتبار بمن يتعذر عليها؛ لأن الحكم بما قرب من المقصود أولى 
من الحكم مما بعد عنه. فإذا كان ذلك كذلك والدم هو المقصود وجب 
أن يكون الاعتبار به دون غيره . 

وأيضاً فإن الخارج من الفرج نوعان: أحدهما يوجب الوضوء. 
والآخر يوجب الغسلء وهما متباينان في غالب الزمان مع السلامة 
والاستقامة. ثم فد تعرض علة فتصور المني تصور المذيء ثم لا يمنع 
من أن يكونا معتبرين في أنفسهما . فكذلك حكم الحيض 
والاستحاضة ينبغي أن يكون الاعتبار بهما في أنفسهما وإن جاز أن 
تعترض ذاك شبهة عليناء ويشكل علينا شأنهما وباللّهِ التوفيق . 


-1848ع٠‎ 


قصل 

عند الشافعي أن المستحاضة إذا قاتها التمييز عملت على 
الأياء!''وعندنا لا اعتبار بالأيام!"لما ذكرناه مع أبي حنيفة من أن 
الحيض ينتقل من زمان إلى زمان. ويقل ويكشر ويختلف, فإذا لم توجد 
علامته لم تترك الصلاة! *' التي عليها بيقين بدم مشكوك فيه حتى 
يتيقن أنه دم حيض. 

ولنا أن نستدل باستصحاب الحالء وهو أن الصلاة عليها واجبة 
بيقين مع وجود الاستحاضة؛ فمن زعم أنها تسقط عنها فعليه الدليل. 

وأيضاً فإن النبي كَل قال لفاطمة: ٠‏ فإذا أقبلت الحيضة فدعي 
الصلاة !". فإنما يعرف إقبالها بالعلامة, فدليله أنها إذا لم تقبل لا 
تدع الصلاة: ولم يقل لها: إذا أقبلت مثل الأيام التي كانت تحيضهاء 
وإنما قال: «إذا أقبلت الحيضة» التي هي الدم. 


)١(‏ ينظر: الأم ,80,74.74/١‏ مختصر المزني ,.٠١7/8‏ الحاوي الكبير ١1/١‏ 4» المهذب 
١رائء؟؛:‏ المجموع "ر5؛ . 


(1)9 ينظ الإشراف59271: المنتفن 179/6 نداءة الممتيس 576 القؤاتنين القفهية 
ص (2؟). الشرح الكبير ١/ر01١.‏ 
لم يذكر المؤلف قول الإمامين أبى حنيفة وأحمد ‏ رحمهما اللّه ‏ فى هذه المسألة أما 
الإمام انو يعتيفة قيرى أن المتحاضة تكملظى صدد الأناء مطلقاً مبواء كاف ميد 
أى غير مميزة» كما تقدم ص )١17577(‏ 
أما الإمام أحمد فيرى أن المستحاضة التى لاتمييز لها ولها عادة معروفة فإنها تعمل 
على أيام عادتها. ينظر: المغنى ركه الشرح الكبير ,١ 77/١‏ المحرر ١/553ء/ا”,‏ 
المبدع ١//74.97؟,‏ الإنصاف ١/ره1”‏ . 


() نهاية الورقة 4؟١‏ 1 . 


(؟) سيق تخريج هذا الحديث ص .)١1513(‏ 
-١551١-‏ 


وقد قال: ٠‏ دم الحيض أسود ثخين له رائحة,!'! فأعلمنا أن الحكم 
يتعلق بما هذه صفته. فما لم تره لا يتعلق الحكم إلا أن تقوم دلالة. 
ل 

كذلك قالت أم عطية/": كنا لا نعد الكدرة والصفرة شيئاً!". فدل 
على أن الاعتبار بالدم لا بالأيام. 

وقد قلنا: إن ذلك دلالة قائمة في نفس الدم فهو بالاعتبار أولى. 
كما أن حكمها في نفسها أولى من حكم غيرها. 

ولأن الأيام لا حكم لها إذا لم يكن دم. ولها حكم مع الدم؛ فعلم أن 
الحكم للدم. . 

فإن قيل: نورد عليكم الأخبار التى ذكرها أصحاب أبى حنيفة في 
ذكر الأيام. ونستعملها على ما يوجب مذهبنا من كثرة الفوائد . 

قيل: استعملنا نحن الأخبار بفواكدهاء ولم نستعمل استعمالاً يؤدي 
إلى إسقاط الصلاة التي هي بيفين يدم مشكوك فيه مع جواز أن 


)1( سبق تخريج هذا الحديث ص .)١1515(‏ 
))( لم أجده بهذا اللفظ ‏ يعد طول البحث عنه ‏ . 


(؟) هي أم عطية نسيبة» ويقال: نسيبة بنت الحارثء يقال: بنت كعب الأنصارية. كانت من 
كبار نساء الصحابة: وكانت تغزو كثيراً مع رسول اللّه يَكةٍ تمرض المرضىء وتداوي 
الجرحى؛ وشهدت غسل ابنة رسول الله يَلَِهِ . وحكت ذلك فأتقنت. 
ينظر: الاستيعاب 5//ا195: الإصابة 4/ر9ه؟ . 


(؟) رواه البخاري في صحيحه ,501/١‏ كتاب الحيضء باب الصفرة والكدرة في غير أيام 
الحيفن:. 
-١5895-‏ 


ينتقل الحيض من تلك الأيام: لأننا نجده في غير المستحاضة ينتقل من 
شهر إلى,شهر. ومن وقت إلى غيره؛ ويقل في وقت ويكثر في غيره فلا 
ينبغي أن يجرى فيه على طريقة واحدة؛ إلا بوجود الدم المحكوم له 
بحكم الحيض احتياطاً للصلاة. 

فإن قيل: فإن اعتبار الأصول يدل على ماقلناه. وذلك أثنا وجدنا 
أن الأمور إذا اشتبهت على مجتهديها. وأشكلت على مميزيهاء وفاتهم 
أقرب الوجوه إلى الإصابة فيها وجب الرجوع إلى مايقاربها ويدانيها لا 
المقام على العمى والجهل فيهاء وهذه الجملة تجدونها كالمشاهدة في 
كل أمرمكتين شه شيف فيه اثنان؛ فاعتبروه في الاجتهاد والنوازل؛ 
وطلب الحكم في المسائلء وقيم المتلفات وتقويم النفقات: وطلب المثل 
في جزاء الصيد. والاجتهاد في القبلة وغير ذلك؛ فكذلك ماقلناه. 

والجواب: أن الذي ذكروه لا يشبه ما نحن فيه؛ لأننا لم نقم على 
العمى والجهل؛ لآن الحكم تعلق في الشريعة بشرطء وهو أن تجد 
علامة الحيضء فلما لم تجدها لم يتعلق علينا حكم: فلسنا على عمى, 
بل على يقين حتى تحضر العلامة. ألا ترى أن اليائسة عن الحيض قد 
كان لها زمان وأيام تحيض فيهاء فإذا لم تر الدم فليست على عمى. 
وكذلك التي تحيض لو انقطع عنها الدم أصلاًفلم تحيض مدة من 
الزمان فإنها تصلى حتى يجيئها الدم الذي ذكره صاحب الشريعة أنه 
حيض.؛ ولو كان طهرها في عادتها خمسة عشرة يوماً؛ ثم لم يحضرها 
الدم حتى مضى لها شهران فإنها تصلي وليست على عمىء ولايجوز 
أن نقول لها: إذاجاءك الدم بعد هذا أنك كنت على عمى:؛ فكيف هذه 
إذا حكمنا لها بحكم الاستحاضةة. فهي على يقين. كمن لم تر دماً 
أصلاً. فهي تصلي بيقين. ولا تنقل حتى يجيئها ما ينقلها عن ذلك: 

-1١448- 


وإنما كان هذا في الحيض والاستحاضة؛ لما ذكرناه من أن دم الحيض 
ليست له حال يستقر عليها؛ لأنه قد ينتقل من وقت إلى وقت. ويزيد 
في زمان وينقص في آخرء فهو بالحمل أشبه لأنه قد يكون في غالب 
الحال تسعة؛ء ثم قد يكون في ستة, وفي أكثر من تسعة؛ وإلى سنتين - 
عندكم-. وأكثر -عندنا-!"2. ثم لم يجز أن يرجع فيه إلى الغالب ويقال: 
إننا فيما زاد على تسعة أشهر في عمى. 

وأما ماذكروه من قيم المتلفات فهو عليهم لالهم؛ لأن المقّوم يقومه 
في زمانه بقيمته. التي ربما زادت على زمان متقدم أو نقضت؛ لأن 
القيم تختلف ولا تشبت على أصل واحد.ء وهم لا يعتبرون في قيمة 
المتلف ما كان يساوي؛ ولايجعلون ذلك أصلاً يرجعون إليه. بل يرجعون 
إلى القيمة في وقت الإتلاف لأنْ القيم لا تستقر على حال واحدة: 
فكذلك يحكم لدم الاستحاضة بحكمه في وقته ولا نرده إلى حال 
متقدمة لو لم تكن له وكذلك تقدير النفقات لما كانت تختلف باختلاف 
الأسعار. واختلاف! * الشتاء والصيف. لم يرجع فيها إلى المتقدمة, 
وإنما يحكم لها في وقتها؛ لأنها لا تستقر على حال واحدة. . 


)١(‏ اختلف العلماء في أكثر مدة الحمل. 

فدهت المنفية إلى أن أكثر منة الحدل متتتا نو وها قول مقا لمزم ميل الحتابلة: 
وذهب الشافعية والحنابلة ‏ على المذهب عندهم ‏ إلى أن أكثر مدة الحمل أربع سنين. 
وللمالكية عدة أقوالء فقيل: أربع سنين» وقيل: خمسء وقيل: ستء وقيل: سيع. قال 
في التفريع: الأربع أصح وأظهرء وقال في الكافي: الخمس أصح. 

ينظر: الهداية للمرغيناني 55/6 الاختبار */175, التفريع 1١7/5‏ الكافي لابن عبد 
الير ؟/ر.؟5, المهذب ”/؟148١:‏ روضة الطالبين 4//ا718.717, الكافى لابن قدامة 
"“'/ر؟ة؟, 594, الإنصاف ث/75؟ . 1 


() نهاية الورقة ١74‏ ب . 
-1١5455-‏ 


وعروض ما نحن فيه إذا وجد دم الحيض فإننا نحكم بوجوده 
ومتى يوجد. ولايعتبر به ماتقدم. 

وأما طلب المثل في جزاء الصيد فهو أصل تابت. كالأشياء التي 
تتلف ولها مثل من الموزونات والمكيلات لا يعمل فيها على القيم التي 
تختلف. ألا ترى أنه لو حكم عليه بالطعام لكانت القيمة في الوقت, 
وعلي سعر الطعام أيضاً في الوقتء ولم نرجع فيه إلى قيمة متقدمة. 

وأما الاجتهاد فى القبلة فهو لنا احتياط فى الصلاة. فهو يجتهد 
ال ا او ا 0 
الاستحاضة وإن كان قد يجوز أن يكون حيضاء فلم يكن فيما ذكروه 
طائل؛ وبالله التوفيق . 


. هذا أقرب رسم لها‎ )١( 


-١5868- 
م>”اعيون الأدلة ج "؟‎ 


عند مالك رحمة اللّه ‏ أن المبتدأة إذا رات الدم قعدت مقدار 
أسنانها من النساءء. فإن زاد عليها الدم استظهرت!'بثلاثة أيام. وكذلك 
من كانت لها أيام معروفة فزاد عليها الدم استظهرت بثلاثة ايام 
-التي هي عنده أكثر الحيض -. 


وقد روي عنه أنهما تقعدان إلى خمسة عشرة يوماً -وهو 
4 3 
القناس 1 


وإنما استحسن الأول احتياطأً للصلاة؛ لأنها تصلي قبل الخمسة 
عشرة يوماً؛ الجواز أن يكون ذلك دم استحاضة؛ لأن صلاتها مع جواز 


)١(‏ للاستظهار ثلاثة معان: 
١‏ الاستعانة, يقال: استظهر به, أي استعان به. 
"- القراءة عن ظهر قلبء يقال: استظهر القرآنء أي قرأه عن ظهر قلب, حفظًا بلا 
كتاب. 
"ل الاحتياط والاستيثاق - وهو المراد ههنا- . 
ينظر: لسان العرب 5/ره؟"ه 0 058. 
ومعنى قول المؤلف: «استظهرت بثلاثة أيام »: أي انتظرت ثلاثة أيام زيادة على 
قريباتها من النساء إن كانت مبتدأة: أى زيادة على أيام عادتها المعروفة. وهذا 
الانتظار من باب الاحتياط والاستيثاق» واللّه أعلم . 
)١(‏ ينظر: المدونة الكبرى ١/رذه:؛‏ هه2 التفريع ارلاء" الإاشراف ١ك/راه,"ه,‏ الكافي 
41/١‏ 6داء بداية المجتهد ١/"؟.‏ 
لم يذكر المؤلف -رحمه اللَّه الخلاف في هذه المسالة. ولعل ذلك راجع للارتباط بينها 
وين المسالة التي تليهاء وقد ذكر المؤلف ص )١1401(‏ أقوال الأئمة هناك فانظرها غير 
مامور . 


-١88قال-‎ 


أن لايكون عليها صلاة أحوط من ترك صلاتها مع جواز أن يكون عليها 
صلاة. وهو علة مالك في الاحتياط؛ لأنه قد روي أنها تقعد عدد 
الليالي والأيام التي كانت تحيضهن. وهو لايقطع على الإصابة في 
مسائل الاجتهاد. فرأى أن يحتاط للصلاة؛ لجواز أن يكون الحق في 
قول مخالفة: 


فإن قيل: فينيغي أن يحتاط للصلاة بأن لا تستظهر؛ لجواز أن 
فزق اناه الاسحظهار اناه اتستحاضة . 

قيل: إنما قال بذلك لحديث رواه أهل المدينة عن حرام بن 
عثمان!''عن عبد الرحمن/"ومحمد(" ابني جابر عن أبيهما جابر بن 


)١(‏ هو حرام بن عثمان الأنصاري المدني. روى عن ابني جابر بن عبداللّه ‏ رضي الله 
عنهما -. وروى عنه: معمر بن راشد وغيره. قال مالك ويحيى بن معين: ليس بثقة. قال 
أحمد: ترك الناس حديثه. وقال ابن حباب: كان غالياً في التشيع؛ يقلب الأسانيد, 
ويرفع المراسيل. 
ينظر: كتاب المجروحين 515/١‏ الكامل فى ضعقاء الرجال "/-86 - 805 : ميزان 
الاعتدال ١ . 155:474//١‏ 


(؟) هو أبو عتيق عبدالرحمن بن جابر بن عبداللّه الأنصاري السلميء المدني. روى عن أبيه 
وحزم بن أبي كعب وأبي بردة بن نيار الأنصاريين رضي الله عنهما. وروى عنه: 
سليمان بن يسار وطالب بن حبيب ومسلم بن أبي مريم وحرام بن عثمان وغيرهم. وثقة 
الفضائن والسجل :وان تضات: أخرا ع خودت السنة: 
يقَظر: تهذيب الكمال 119 /1557ة): تهذيث التهذيب: +4/7: 

(؟) هو محمد بن جابر بن عبذاللّه الأنصاري السلمي المدني. روى عن أبيه كََقتَةْ . وروى 
عنه: ابنه جابر وحرام بن عثمان وطالب بن حبيب. وثقة ابن حباب. روى له أبو دواد 
حديثاً واحداً فى فضائل الأنصار. 
نكر نيكيك الكافل ‏ ؟تركة الام نهدي التونين وار 


-١558- 


عبد الله قال» جات أسماء بنت مرشد: الحارئية!) إلى رسول اللّه عله 
فقالت له -وأنا جالس عنده-: يا رسول الله قد حدثت لي حيضة 
أنكرهاء أمكث بعد الطهر ثلاثة أو أربعة ثم تراجعني أفتحرم على 
الصلاة؟. فقال : «إذا رأيت ذلك فامكثي ثلاثة ثم تطهري اليوم الرابع». 
وروي أنها كانت تستحاض فسألته يلو عن ذلك. فقال لها: ٠‏ اقعدي 
أيامك التي كانت تقعدين واستظهري بثلاثة ثم اغتسلي وصلي »(). 


قيل: بل هذا حديث صحيح. وهو أمصصح وأققوى من 


حديث القلتينا". وحديث إبرهيم بن أبي يحيى؛ ومن الثقة 


(00 


(0 


هي أسماء بنت مرشدة بن جبر بن مالك بن حويرثة بن حارثة . هكذا ذكر اين سعد 
وقد ذكر ابن سعد أن أسماء أسلمت ويايعت رسول الله يل . 
ينظر: طبقات اين سعد 4 لره 37, الاستيعاب :١785/5‏ أسد الغاية 4/ر"١,‏ الإصابة .١١/4‏ 


رواه إسماعيل بن إسحاقء كما فى الاستذكار "/45: والبيهقى فى السنن الكبرى 
١/؟",‏ كتاب الحيض؛ ناوافي الاستطهار: بن 

واللفظ الأخير الذي ذكره المؤلف هو لفظ إسماعيل بن إسحاق. 

أما لفظ البيهقى فإن أسماء أتت النبى يلل فقالت: تنكرت حيضتى. قال : « كيف »؟. 
قالت: تاخذنى فاذا تطورك متها عاودتدن م قال 11:4 نقيت للد فا سكس كلاذا « 

أم"اللفط الأول الاي ذكرة المؤلت فلم أحمة تبعت طول التحف عتمتيو 5 

قال ابن عبدالبر في الاستذكار "/ة4:« وهذا حديث لا يوجد إلا بهذا الإسناد, 
وحرام بن عثمان المدني متروك الحديث. مجتمع على طرحه؛ لضعفه ونكارة حديثة, 
حتى لقد قال الشافعي: الحديث عن حرام بن عثمان حرام »١.ه‏ . 


سبق تخريج هذا الحديث ص (415). 


-١55894- 





عندطا'' ومن قوله: حدثنا ابن جريج بإسناد لايحضره ذكره("2. واحتجاج 
الشافعي بما لايثبته أصحاب الحديث. وأسانيد أهل العراق في 
الشيذا"والقهقية "وما أشية ذلك 

فإن قيل: فإن الاستظهار خلاف ظاهر قوله و8 : «لتنظر عدد 
الليالي والأيام التي كانت تحيضهن من الشهر فتترك الصلاة ثم تغتسل 
وتصلي!". 

قيل: لو تركنا وظاهر هذا الحديث. وصح من غير تأويل لم نزد 
عليه شيئاً آخر إلا أننا أوجبنا الاستظهار بثلاثة أيام بالحديث الآخر 
الذي ذكرناه. فوجب الجمع بين الحديثين والعمل بالزائد . 

فإن قيل: فكيف اقتصرتم على ثلاثة أيام دون غيرها مما هو أقل 
متها أو أكثر: 

قيل: للحديث الذي ذكرناه. وللنظر أيضاً وهو أنها تميز بين دم 
الحيض وبين دم الاستحاضة بالثلاثة؛ لأنه شيء خارج من البدن معتاد 


.)1١757( هو إيرهيم بن محمد بن أبي يحيى؛ وقد سبقت ترجمته ص‎ )١( 
ينظر: الأم الركاء اع مكالاكت اي‎ 

(5) كما فى الأم ١4/١‏ . 

)0( أي في جواز الوضوء بالنبيذء وقد سبق ذكر هذه المسألة» وتخريج الأحاديث التي 
ذكرها المؤلف ‏ رحمه الله الدالة على جواز الوضوء به ص ( 78٠‏ ) . 

(١‏ أي في نقض الوضوء بالقهقهة في الصلاةء وقد سبق ذكر هذه المسالة, وتخريج 
الأحاديث التي ذكرها المؤلف - رحمة الله - الدالة على نقض الوضوء بالقهقهة 
ص )011٠١(‏ . 

تت + هع١-‏ 


ونادر أشكل أمره. كما أن في اللبن معتاداً ونادراء فلما أشكل أمره في 

المصراة جعل النبي يَِةِ فيها الزمان الذي يتوصل به إلى الفصل بين 

اللبنين ثلاثة أياء!'). وجبا" أن يكون هذا القدر فاصلاً بين الدمين. 
وتقت1 اقول انما هو الخنياو واستحسا: 


والحديث الصحيح المتفق عليه الذي يعمل عليه مالك والذي 
يذهب إليه غير هذين الحديثين. وهو ما رواه مالك عن هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائشة ‏ رضي اللّه عنها ‏ أن فاطمة بنت أبي حبيش 
قالت: يارسول اللّه. إني أستحاض فلا أطهر أفادع الصلاةة. فقال 
النبي يَلِيةِ: « إذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاة. وإذا ذهب قدرها 
فاغسلي عنك الدم وصلي'!". على هذا يعتمد أنها إذا ميزت عملت 
على إقبال الدم وإذباره. سواء كان ذلك قبل تقضي مدة أكثر الحيض 
أو بعد ذلك, فإن لم تميز فهي قبل تقضي أكثره تقعد إلى أكثره؛ وبعد 
ذلك تصلي أبداً حتى ترى دمأ لا تشك فيه فتعمل على إقباله وإدباره. 
واللّه الموفق . 


(؟) هكذا رسمت في المخطوطة: << وجب »»؛ ولو قيل: < فوجب > لكان أظهر . 
(؟) أخرجه مالك فى الموطاً ,1١/١‏ كتاب الطهارة» باب المستحاضة. وقد سبق تخريجه 


ص (303؟1 ). 


-١5غه١‎ 


[84] مسأئلة(” 


قد بينا حكم المبتدأة ومن لها أيام معروفة وزاد عليها الدم: وبينا 
وجه الاستظهارء ونحن نذكر وجه قعودها إلى خمسة عشر يوماً: 
ويكون جميع ذلك حيضاً وإن زاد على خمسة عشر يوماً فإنهما 
تغتسلان بعد ذلك وتصليان("). 

وعند أبي حنيفة أن المبتدأة إذا تطايق/" بها الدم حتى زاد على 
أكثر الحيض -الذي هو عنده عشرة أيام -فإن العشرة حيضء كما هو 
-عندنا- في الخمسة عشرا". 

وعند الشافعي أن المبتدأة إذا تطاول دمها فهي تترك الصلاة. فإن 
زاد على خمسة عشر يوماً أعادت صلاة مازاد على يوم وليلة في أحد 
قوليه. وفي القول الآخر: تعيد ما زاد على ست أو سبع؛ لأن الزائد 
استحاضة!). 


() نهاية الورقة 9؟١‏ ] . 

. )١144ا9( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 

0( تطايق: أي تمادى 5 

(؟) ينظر: الملبسوط 105/7., بدائع الصنائع ١/ا؛:‏ الهداية ,5"/١‏ الاختيار ١/0؟,‏ 
حاشنة اين عابريق 79 : 

(4) ينظز: الأم ١//ر80.8,‏ الحاوى الكبير ١8 4١7/١‏ 4: المهذب ,59/١‏ حلية العلماء 
4/١‏ روضة الطالبين .١45/١‏ 
لم يذكرالمؤلف قول الإمام أحمد - رحمه الله فى هذه المسالة . 
وقد قال الإمام أحمد: إن المبتدأة تجلس أقل الحيض -يوماً وليلة ‏ ثم تغتسل وتصلي, 
وتفعل ذلك ثلاثاً. فإن كان في الثلاث على قدر واحد صار عادة وانتقلت إليه- وهذا هو 
المذهب الصحيح ٠.‏ 5 

د ظاهغة١-‏ 


والدليل لقوئنا -أن الخمسة عشر كلها حيض-: قوله -تعالى-: 
ويسألونك عن المحيض قل هو أذى 4 , فأعلمنا أن الدم الخارج ممن 
يجوز منها الحيض هو الذي يتأذى به؛ فهو أبدًا كذلك حتى يقوم دليل 


الاستحاضة. 
وأيضاً فإنها حائض محكوم لها به في اليوم والليلة؛ فهي على ذلك 
حتى يقوم دليل. 


وأيضاً فقد حكم عليها بترك الصلاة بإجماع'!". فمن زعم أن 
عليها الإعادة فعليه الدليل؛ لأن الإعادة فرض ثان. 

وأيضاً قوله ليله : » دم الحيض أسود ثخين له رائحة تعرف 0( 
فما دامت هذه صفته فالحكم يتبعه حتى يقوم الدليل. 

أيضاً قوله: « تصلى المرأة نصف دهرها !). فهو عام في المبتدأة 
وغيرها حتى يقوم الدليل. 


أقا إن جاوز ذهها عش الصيض. فى داهن 
يتظلر: كتاب الروايتن والوجبن 3503 الهداية 9/1 المغني 4114-47 
المحرر ةك" الإنصاف 6 رون : 
[1) -سووة البقرة:اآنة (9) . 
09 اوتنا تفدع حن 10 : 
(9) ليق تحريق هذا الموية هن 154 
-١85688-‏ 


تحيض النساء في كل شهر 1" فأخبر عن غالب أحوالهن. ولم يفرق 
بين المبتدأة وغيرها. ولم يقل: يوماً وليلة. فهو عام. وهذا الخبر يلزم 
على القول الذي يقول فيه: إن حكم الحيض منه يومأ وليلة لا على 
القول الآخر: 

فإن قيل: فأنتم لا تقولون بهذاء وتقولون خمسة عشرة يوماً. 

قيل : مرادنا أن تزيدوا على اليوم والليلة. فإذا تجاوزتم ذلك فقد 
قام دليلنا على الزيادة على ذلك بشيء ينضم إليه. 

فإن قيل: فهو حجتنا على الوجه الآخر. 

قيل: هو كذلكء ولكنه حجة عليكم في هذا الوجه. 

وأيضاً فقد أجمعوا على أنها عند رؤية الدم تترك الصلاة 
تمضيا مع وجود الد.ل"), ولم يجمعوا على ترك صلاة هي عليها 
حيض لم تترك الصلاة التي هي عليها بيقين بدم لا يحكم له بحكم 
الحيض. 

وأيضاً فإن الدم لو لم يزد على مدة الغالب أو على أكثر' ) لم يرد 
إلى أقل الحيض؛ لأن الدم قد تمادى إلى أكثره. فكذلك إذا زاد. 

فإن قيل: فهذا يلزمكم إذا كانت لها أيام معروفة وزاد عليها. 


( هكذا رسمت في المخطوطة: « وتمضي» ولعل الصواب: ولاتمضي . 
؟) انتاوما مشر 3 
( 


هكذا رسمت في المخطوطة: » أكثر». ولعلها : «أكثره»», أو م أكثر الحيض» 8 


-١548ه8ه-‎ 


قيل: الأمر -عندنا - واحد للا فرق يتنهم 

فإن قيل: فإن الصلاة عليها في الأصل بيقين فلا تسقط إلا 
بدليل. 
والليلة, فمن زعم أنها قد وجيت بعد ذلك فعليه الدليل. ونحن 
مختلفون في الإعادة. 

فإن قيل: فقد قال -تعالى- : إحافظرا على الصّلوات والصّلاة 
الوسطئ 04". 

قيل: هذا يتتاول حال الطهر بإجماع. وقد اختلقنا في حكم 
المبتدأة فيما زاد على يوم وليلة هل هي طاهر أم حائتض: فلم يتوجه 
إليها الخطاب. 

وأيضاً فالألف واللام لتعريف الجنس المقصود في أوقاته بأن لا 
تضيع وفته؛ وقد أجمعوا على أن المبتدأة تترك أوقات الصلوات مع 
وجود الدم. لاتجوز لها المحافظة عليهاء وإنما يقولون تقضي الفوائت 
قد أمرت بترك أوقاتها فكيف يتوجه الخطاب إليها؟. بل تلزمها في 
المستأنف إذا طهرت أن تحافظ على الصلوات في أوقاتها . 

فإن قيل: فقد قال -تعالى-: ط وأقم الصّلاة لذكري 4(". 

قيل: لا يخلو أن يكون -تعالى- آراد أقم الصلاة عند ذكري بهاء أو 


.)١15591474( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
. (؟) سورة البقرة, آية (554؟)‎ 


(؟) سورة طه. آية (14) . 
-5هع١-‏ 


إذا ذكرتها. وكلاهما لا يتوجه إلى هذه؛ لأن الذي قال: أقم الصلاة 
عند ذكريء هو الذي قال لها: لاتصلى مع وجود الدم؛ فكأنه قال لها: 
اتركي الصلاة عند ذكري؛ لأنها بأمره تركت. 
والوجه الآخر يتوجه إلى من نسي وذكرء وليسسأ') هي كذلك. 
وأيضاً فإن لفظة: ! وأقم 4 للمذكر الواحد, وهي لا تدخل فيه. 
فإن قيل: فقد قال يَلكِةٍ الحمنة بنت جحش: ٠‏ تحيضي في علم اللّه 
ستا أو سبعاً. وذلك ميقات حيضهن وطهرهن .)"١‏ 
تردونها فيه إلى ذلك فقد أقمنا الدلالة من حديث أسماء بنت مرشدة 
في الاستظهار عليها بثلاثة أياه!". على الوجه الذي نقول: تستظهر!"), 
الدم بدلالة قوله لفاطمة: «إذا أقبلت الحيضة *! فدعى الصلاة: وإذا 
أدبرت فاغسلي عنك الدم وصلي/؛ وبما ذكرناه من الدلائل. 
فإن قيل: فإن دمها إذا زاد على خمسة عشر دخل حيضها في 


في المخطوطة: « وليس» », وماأثيته هو الصواب . 
سبق تخريج هذا الحديث ص .)١15:5(‏ 

سبق تخريج حديث أسماء بنت مرشد ص )١1559(‏ . 
ينظر ما تقدم ص .)١1557(‏ 

#) نهاية الورقة 9؟١‏ ب . 


) 
)0( سيق تخريج هذا الحديث ص (113ا). 
-اللاه:ة١-‏ 


الاتخاضة:كوحت أوكرد مزه اق العرف والعادة الهس ةا 
أيام معهودة فتجاوز حيضها. 

ولأنه دم لم ينفصل عما تيقنا فساده ممن لم يصر لها أكثر 
الحيض عادة فلم يجز أن يحكم فيه بأكثر الحيض. دليله من أيام 
معروفة تجاوزها الدم ثم استمر بها. 

قيل: هذا لا يلزمنا نحن لأنهما -عندنا- سواءء وإنما يلزم 
أصحاب أبي حنيفة!"). 

وأيضا فقد بينا أن الدم لا يستقر على عادة واحدة؛ لأنه يزيد 
ويقل وينتقل ويختلف باختلاف الطباع والزمان فينبغي أن نردها إلى 
أكشثر الحيض الذي وجده أكثر من وجود يوم وليلة. وعلامة الدم 
موجودة فيه بصفته. ويكون قولنا أولى بما ذكرناه من تركها الصلاة 
التي كانت عليها بيقين بوجود الدم الذي هذه صفته. 


. فى المخطوطة :« له ». وما أثبته هو الصواب‎ )١( 


(؟) ينظر ما تقدم ص )١1559(‏ . 


-١56ه8-‎ 


[45]مساألة 


وإذا حاضت المرأة يوماً أو يومين وطهرت يوماً أو يومين. مبتدأة 
كانت أو كانت لها معروفة فزاد عليها الدم فإنها تلفق أيام لد إلى 
الدم. وتصلي في أيام الطهر. فإذا اجتمع في يدها من أيام الدم ‏ 
وهي مبتدأة - أقصى ما يجلس أسنانها من النساء استظهرت على 
ذلك بثلاثة أيام من أيام الدم تضيفها إلى أيام الدم الذي قد قعدته؛ ثم 
تغتسل وتصلي في أيام الدم وأيام الطهر؛ لأنها مستحاضة: وكذلك 
التي لها أيام معروفة تستظهر بثلاثة أيام كما ذكرنا. 

وقد قال: -وهو القياس- إنهما تلفقان حتى يجتمع في أيديهما 
من الدم خمسة عشر يومأًء ثم تكونان مستحاضتين على ما 
ذكرناء تصليان أبدا حتى يأتي دم لا يشك فيهأنه 
دم حيض فتعملان على إقباله وإدباروا''على حديث فاطمة 


)١(‏ ينظر: المدنة الكبرى ,07:50/١‏ التفريع ,7١4.707/١‏ الكافي 187/١‏ بداية المجتهد 
1١‏ ,: ومواهب الجليل .317١ -714//١‏ 
لم يذكر المؤلف أقوال الأئمة الثلاثة ‏ رحمهم اللّه ‏ في هذه المسالة. 
أما الإمام أبو حنيفة فيرى أن الطهر المتخلل بين الدمين إذا كان خمسة عشر يومأ 
فأكثر فإنه يكون فاصلاً بين الدمينء وأما إن كان الطهر المتخلل بين أقل من ثلاثة أيام 
فإنه لا يكون فاصلاً بين الدمين. 
وأما إن كان الطهر يتخلل بين الدمين أكثر من ثلاثة أيام وأقل من خمسة عشر يومّاء 
فروي عن أبي حنيفة التلفيق بين الدمين» وروي عنه عدم التلفيق بينهما مع تفصيلات 
طويلة لا يتسع المقام لذكرها. 
وأما الإمام الشافعي فالمشهور من نصوصه .أن أيام الحيض والنقاء كلها حيض ما لم 
يتجاوز دمها خمسة عشر يوم ٠‏ وهذا هو الذي ضححه أكثر الشافعية: 
وَخْرَّجٍ له قول آخر بالتلفيق. 2 


-١461- 


بنت أبى حبيش 


ِ 5 ؟‎ 50-- ١ 
وهذا فول حون من مسلفة وقول اححكدودة‎ .)'( 


الملعذوة : 


وقال عبد الملك بن الماجشون: إن دمها إذا كان موازياً لطهرهاء 


مثل أن ترى الدم يوماً والطهر يومين والدم مثل ذلك. فإنها تغتسل 


وأما الإمام أحمد فقد جاء عنه. روايتان: 

الأولى: التلفيق» الدم إلى الدم وما بينهما من النقاء فهو طهرء ‏ وهذه الرواية هي 
الصحيح من المذهب عند الحنابلة - . 1 
الثانية: عدم التلفيق» بل أيام الحيض والنقاء كلها حيض . 

ينظر: بدائع الصنائع »45:45/١‏ الهداية للمرغيناني 255/١‏ الاختيار 2707/١‏ تبيين 
الحقائق ١ل/١٠.‏ البحر الرائق 2,5١8 51١5/١‏ الأم اردول الحاوي الكبير //رة"ة, 
المهذب ١/رة5,‏ حلية العلماء 595/١‏ المجموع ”ر؛.05. الهداية لأبي الخطاب 254/١‏ 
المغني ١/ر.‏ 441644 الشرح الكبير لابن أبي عمر ا/راكلااءلالا١ا,‏ المحرر ١ا/ة؟,‏ 
الإخنصاف ١/1/ا”,/الا3؟‏ . 


يق تكو هذا العذية طن 153 ): 

لم لكدهذا القول؟ عن جحمد ديق مجلمة, 

وقد ذكر ابن رشد وابن شاس عن محمد بن مسلمة أنه يقول فيمن تحيض يوماً أو 
يومينء وتطهر يوما أو يومين لا تكون مستحاضة ما لم ترد أيام الدم على أيام الطهرء 
وإلا فهي حائض في أيام الدم, طاهر حقيقة في أيام النقاءء. ول تمادت على ذلك 
عيها: 

ينظر: البيان والتحصيل .١15١/١‏ عقد الجواهر الثمينة ١/رهة‏ . 


هو أبو الفضل أحمد بن الْمعدّل بن غيلان بن حكم العبدي البصري. تفقه بعبد الملك بن 
الماجشون ومحمد بن مسلمة فكان من يحور الفقة. وجمع إلى ذلك العيادة والورع, 
والأدب والفصاحة والبيان. أخذ عنه الفقه: إسماعيل بن إسحاق القاضى وأخوه حماد 
الخ إسحاق ويسقوت بن شيية: لعزة مضنتفاكدمتها: كان فى اللمية وكتاق الزضالة: 
توفى-رحمه اللَّه- وقد قارب الأربعين سنة. ١‏ 

ير ترتيب المدارك ”/ر.هه - 58ه. الديباج المذهب ١/راة١ .١85-‏ 

ولم أجد -بعد طول البحث- من ذكر قول أحمد بن المعذل هذا . 

١5٠ بك‎ 


وتصلي في يوم الطهر وتترك الصلاة في يوم الحيض. تعمل هذا 
أبدا('). 

ووجه قول عبدالملك هذا: قول النبي كَكِِِ : ٠‏ تصلي المرأة نصف 
دهرهاء ونصف عمرها ("2. وإذا استوى الطهر والحيض في امرأة: ولم 
يتميز لها وعملت بهذا فقد دخلت تحت الظاهر. 

وأيضاً فإذا وجد هذا في امرأة ولم تدر ما تعمله من ذلك إلى!"ا 
خروجها عن أكثر الحيض ولا عن أقل الطهرء وهذا في أيامه حيض 
على علاماته. وهذا طهر على صفته. فينيغي أن تعمل عليه؛ فإنه ليس 
يخرج عن الحد المجعول في الشريعة لأكثر الحيض وأقل الطهرء وهما 
أصلان في الشريعة؛ كما لو اتصل الدم خمسة عشر يوماً. والطهر 
بعده خمسة عشر يوماً؛ لأنهما حدان لأكثر الحيض وأقل الطهرء وهو 
عندي ‏ أولى؛ لأن فيه احتياطاً لحفظ هذا الأصل مع وجود الدم 
وعلاماته. وليس يضر أن تختلف الحال في أحكام الحيضء فيكون في 
امرأة حكم؛ وفي غيرها بخلافه؛ لوجده مختلفاً عليهن وفيهن. من 
زيادة ونقصان. وكشرة وقلة, فإذا كانت هذه بفعلها ماذكره عبدالملك لا 
يخرج عن ظاهر قول النبي يِه «تصلي نصف دهرها !'). ولم تخرج 
عن أن يكون حيضها موازياً لطهرهاء فهو كما يوجد في أن تحيض 
خمسة عشر وتطهر خمسة عشر؛ لأن معنى هذا: أنها تصلى نصف 
)١‏ لم أجد - بعد طول البحث- من ذكر قول عبدالملك هذا . 
؟) سبق تخريج هذا الحديث ص (5377). 


"') هذا أقرب رسم لها فى المخطوطة : < إلى ». ويحتمل أن يكون: < أي » . 


)0( 
0( 
0( 
(4)''شبق تخريع هذا الحديت صن (58): 


-١451- 


دهرها. فلا فرق بين أن تصليه مجتمعاً أو مفرقاً. وكذلك لافرق بين 
أن د ندحيصه كينا أو مفرقاً . 

ومن الظاهر لقوله أيضاً : فوله -تعالى- « ويسألوتك عن المحيض 
قل هو أذى فَاعِتَرنُوا النسَاء في المحيض 14". ولم يقل لفق كول عل 
الشرط مقروناً بوحود الخ الدي يتأذى يك. 

وقول النبي عَيَهِ ٠:‏ دم الحيض أسود ثخين له رائحة تعرف1!", 
فأعلمنا أن الحكم يتعلق عليه بوجود هذه الصفة؛ فحيث قارنها الحكم 
إلا أن تقوم دلالة. 

فإن قيل: فقد قال النبي يك ٠:‏ تحيضي في علم الله ستاً أو 
يها" : 

معد سي ب وه ا ا 
تحت ذلك. 

وأيضاً فإنها قضية في عين لا يتعدى بها إلى غيرها حتى يعرف 
معناه. 

فإن قيل: فإن الرواية الأخرى فيها احتياط للصلاة؛ لأنها لفقت 
صار الباقى استحاضة فتصلى أيدًا . 

قيل: إذا كانت علامة دم الحيضص بافية على طريقة واحدة, 


. سورة البقرة, آية (5؟؟)‎ )١( 
.)1514( (؟) سبق تخريج هذا الحديث ص‎ 


(؟") سبق تخريج هذا الحديث ص .)١8.5(‏ 
-١4575-‏ 


وكذلك حكمنا له يأنه حيض في أيامه فينبغي أن لا يتغير حكمه. 
وليس الاحتياط بأن تصلي ماليس عليها بأولى من ترك الصلاة 
لاتجب عليها؛ لأنها تحصل عاصية بصلاتها حائضاً. وهي طائعة بترك 
مالايجب عليها. وقد عملت على ما أوجبته الشريعة في الظاهر من 
اتباع حكم الدم الذي جعلت له علامة, ومن' *) أنها تصلي بإزاء 
ا كدرل 

فإن قيل: قد أجمع أصحابنا على أن أيامها إذا اختلفت فكانت 
يومين حيضا ويوماً طاهرًا أو يومين طهرًا ويومًا حيضا فإنها تلفق!", 
والمعنى فى ذلك أن ما بين الدمين ليس بطهر كاملء فكذلك إذا 
اتفقت" . 

قيل: المعنى في المختلف عدم المساواة فيهما فلما لم يتفق لفقت, 
وإذا استوى لم تلفق . 

فإن قيل: لو كان لهذا الدم حكم نفسه لوجب أن لا يكون عدتها 
إذا طلقت سنة كالمستحاضة؛ وهذا موضع لا تختلفون فيه . 

قيل: هذا لا يلزم؛ لأنه لم يحك عن عبدالملك نصاً في هذه أنها 
تعتد سنة, ولعلها أن تجعل الشهر مقسوماً بين حيضة وطهر؛ لأن اللّه 
-تعالى- جعل في التي لا تحيض كل شهر بإزاء قرءء ولو قال: إن 
عدتها سنة لم يضر؛ لأنه استظهر فيها؛ لأن الحامل تحيضء. فجعل 


(#) نهاية الورقة 11٠0‏ . 


(؟) في المخطوطة: < اتفق >»: وما أثيته هو الصواب . 


حم ا 


عليها تسعة أشهر الغالب من مدة الحملء وإن كان الدم موجودًا. ثم 
بعدها ثلاثة كل شهر بإزاء قرء؛ لأنه قد جمع الحيض والطهر. 

وأيضا فإن الدم الذي تترك له الصلاة بخلاف الذي تعتد به. ألا 
ترى أن مالكاً قال: تترك الصلاة لدفعة من دم ولا تعتد بذلك في 
العدة'". فلم يلزم عبدالملك هذا السؤالء وباللّه التوفيق . 


كم لكاب الطهامة » وهست وزمانونمسالن", 
لحيل االيكي . 


9 © 


. )1515( ينظر ما تقدم ص‎ )١( 
هكذا رسمت في المخطوطة: »2 وهي ست وتسعون مسألة 4 بينما عدد المسائل من‎ (١ 
خلال ترقيمها ست وثمانون؛ فلعله سبق قلم, واللّه أعلم.‎ 


وإلى هنا اننبى حمّيق حكتّاب الطهامرة من هذا السفس لتقا دوا بيد للد الاك جد 
بحمده تنم الصا حات» وصلى الل وسلم وبارحك على نبينا محمد ؛ وعلى آل 
وأصحاب » ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين . 

وحكأن الف من ححقيفٌ والتعليق عليريوم السبت عشسرة من شهس مرجب من عأم 
ألف وأمربعمائ وسبعه عشس . 


-1١454- 





-١5858- 


فهارس الكتاب 


فهرس الآيات القرآنية 
فهراس الأحاديث النبوية 
فهرس الآثار 

فهرس الأعلام المترجم لهم 
فهرس المسائل الفقهية 
فهرس المسائل الأصولية 
فهرس الألفاظ المشروحة 
فهرس المراجع والمصادر 


فهرس الموضوعات ( الجزاء الثالث ) 


-1١4531/- 


أولا : فهرس الآيات القرآنية 


سورة البقرة 
ظإِنَ الصفا والمروة 4 
( فَدَة سن يمحر » 
فَمِن شهد منكم الشهر فَلِيصَمَهُ ... يريد الله 
بكم اليسر ولا يريد بكم العسر. .. 4 
<( ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة » 
وأتموا الحج والْعمرة لله ... 4 


<( ويسألونك عن المحيض قل هو أذى فاعتزلوا 
النساء في المحيض ولا تقربوهن حتّى يطهرن 


فإذَا تطهرن فأتوهن من حيث أم ركم الله » 


« والمطلقات يتربُصن بأنفسهن ثَلانة رو 4 


7 فلا تحل له من بعد حتَئ تنكح زوج غيره 4 
<« لا جتاح عَلَيَكُم إن طَلْقتَم النساء ما َم تَمَسُوَهنَ » كف 


-1١454- 


١ل‏ /الا قل 


١١:0 5 


”01/ ,501 0 


1١ /ا/1‎ 


يفف 


غ51 غلا 1 ١/4‏ 


١5٠١ ١585 8٠ 


١:١” 201:١١ 6 


١:01 ,١155 ١5١غ‎ 


١217 


الك الا لل ٠5‏ 5ق 


١:50 غ15‎ 


١159 6 


014 





«( وإن طَلَفْتمُوه من قبل أن تَمِسُوهنَ » 
حافظا على الصلّوات » 
وانظ إِلَى العام كيف ننشزها 4 
(١‏ ولا موا الحييث منه تنفقون » 
( واستشهدوا شهيدين من رَجالكُم »© 
سورة آل عمران 
طإيا مريم افنتي لربك واسجدي واركجي مع 
الراكعين 4 
( قود اهم مم يكل ميم > 1 
إنَي متوفيك ورَافعك إلَي ومطهرك من الْدِين ل فلالا ؤولا 
كقروا » 


« ومن أَهْل الكتَاب من إن تمه بقتطار يده 


ليك »4 
وتلك الأَيّام نداولها بين النّاس » 
« ولقد كنتم تَمنُونَ الموت من قبل أن تلقوه تفالند 


5 ويحبون أن يحمدوا بما لم يفعلُوا 4 





-١819/ع6-‎ 


سورة التساء 
«( َانكحوا ما طَاب لَكُم من النّساء مت » 
( من بعد وصيّة يوصي بها أو دين » 
« حتّى إِذَا حضر أحدهم الموات 4 
«( وكيف تأخذونه وقد أفضئ بَعضكُم إلى بَعْض 4| "١‏ 
حرس عَلْكم أنهانَكُم- وربائيكُم 
اللأتي في حجوركم من تسائكُم 4 
«( يريد الله أن يحقف عنكم 4 
( ولا تقتلوا أَنفْسَكُم إن الله كان بككُم رَحيمًا 4 
«إيا يها الّذين آمنوا لا تَقْربُوا الصّلاة وأنتم 
كار حت نَمو ما ونون ولا جب إل ابي 
سبيل حتّئ تغتسلوا وإن كنتم مرضئ أو علَى سَقَرٍ 


سما ه 


أو جاء أَحَد منكم من الغائط أو لامستم التساء فَلَم 


تجدوا مَاء فَنَيِمَمُوا صعيدا طَيبافَامْسَحوا 
بوجوهكم وأيديكم 4 

سورة المائدة 
يا يها الّذِين آمنوا أَوقُوا بالْعقُود أحلّت لَكُم 


بهيمة 4 


-١590/1١- 


ارقف 

1م/ 

له 

٠غ‏ مثالا امك 
ال 1/١٠ل3,‏ غ6١١‏ 
١21‏ 

١1١/ا/‎ 

4غل لاغ”ت امل 
امك لات لماكت 
١لا‏ 1١ل ١٠١‏ 


٠١ا/0‎ ٠١غ‎ 


١١١5 ل٠١١1‎ 





( حرمت عليكم الْميتةُ والدّم وما أَكَلَ السبع 


لما ذَكيتم »4 


355551 ولاق 


١٠٠٠١8 


«( وما علَمتم من الجوارح مَكَلبِين 4 


يا يها الّذينَ آمنوا إذا فمتم إِلْى الصّلاة 
فاغسلو | وجوهكم وأيديكم إلى المرافق 
وامسحوا برءوسكم وأرجلكم إلى الكعبين 


را بير وا بربرم م 


وإن كنتم جنبا فَاطْهَروا وإإن كنتم مُرضئ 
أو على سفر أو جَاء أَحَد مَنَكُم مَن القائط 


أو لامستم النساء فلم تجدوا ماء فَحِيمّموا 


صعيدا طَييا فَامسحوا بوجوهكم وأ يديكم 


26 


ال 556ل 5515 555 ا /ا 6١‏ 065 


11 الال 


ولالا الا 


لاك ل لاحل تالا ١ك‏ غخم ل مخلل لقف 
6 ١5ل‏ لاء٠‏ 
1١5١5 11١975 11‏ ١1١1ل‏ 5ل 1ل لك 


للل / 251 1ق 


*الى الى املف ركفت لال ١ل‏ ل ١5‏ 


لالا, الى م3 33١6‏ 


؟1 1ل ١ل‏ للق 
١605 6‏ ١أالق‏ 
مكل الاكف لاق 
ا ل ل 
غ57 7060 


اك ل اللا 


586 لادك؟”, ارو؟, 


16 09١ 017 601٠٠ /اغ0,‎ 0٠ 


ما اما ىقل لل 71 20 كلل الى الالال رةه 


١ل 35١675‏ 11 ٠ق‏ 
11١641١١٠١61٠١5 ٠٠‏ ماقف 
151ل 11152115 الال لك لامالف 
007ل :ل داق 


لفن 





-1١851/95- 


ظٍِ أو تَقَطّع أيديهم وأَرَجِلُهُم مّنْ خلاف » لض 


والسارق والسارقة فَاقْطعوا أَيديهُمَا 4 و٠‏ الك مللاء 
١٠00‏ 


0 إِنمَا اْحَمرَ وَاليِسرٌ والأنصاب والْأَزْلام جْس‎ ١ 
4 مَن عمل الشيطان فاجتنبوة‎ 

© إِنَما يريد الشيطان أن يُوقع بينكم العداوة 

والبغضاء في الْخمر والميسر ويصدكم عن ذكر 

الله وَعن الصّلاة فَهل أنتم مسَهُونَ 4 

ور تلمك عقا ا راف 


الو 
سورة الأنعام 
« قلمسوه بأيديهم 4 
( وقد قصل كم ما حرم كم لما اصطرركم 
إليه 4 
« ولا تأكُوا مم لم يذكَرٍ اسم الله عليه » 
قل لأ أجد في ما أوحي إلَي محَرمًا عَلَى لاعللى الاق مرق 
طاعم يطعمه إل أن يكون ميتة أو دما مسْقُوحًا » ١‏ 
سورة الأعراف 
«_واتبعوه لَعلّكم تَهِتَدونَ »4 





11/8 


سورة الأنفال 
0 ويتزل علَيكم من السماء ماء لَيطه ركم به » 4 ٠6ت‏ مكلك 
/اكت, لمحت 14١ل‏ 
ل الالاء للاء 
الى لاأى عكلل 
8١‏ 316 '؟لاق 


ال ١١‏ 
سورة التوبهة 

( فاقوا المشركين © 

9 إِنَمَا المشركون نجس فلا يَقربوا المسْجد 

الحرام 4 

إِنمَا الصّدقَات للفقراء وَالْمساكين » 

« واللّه ورسوله أحق أن يرضوة » 

طإخذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتركيهم بها) | ٠١١‏ 

وَظَنوا أن لأ مَلْجا من الله إلا ليه » 
سورة هود 

راع الذي عدوا المع # 

( وَامرآنهُ فَئمَةٌ َصَحَكت فبََرْناهَا يإمحَاق 4 

وما أُريد أن أحَالفَكُم إلى ما أنهاكم عَنْهُ 4 


-١859/5- 





وأحَذت الّذين ظَلَموا الصيِحة 4 
سورة يوسف 
( إِني أراني أعصر خمرا 4 
سورة الرعد 
( الله يعلّم ما تحمل كل أن وما تَغيض الأرحام 
وما ترداد 4 
سورة إبرهيم 
( وذكرهم بأيم الله © 
سورة النحل 
ورك كبن روي ا 
يوم سكم 4 
سورة اللإسراء 
(١‏ فلا تقل لَهمَا أف ولا تنهرهمًا 4 
( أقم الصّلاة دلوك النشمس إلى سق الل © 
درل لأ ماه شق ضمح 
سورة الكهف 
( فتصبح صعيدا زلا 4 


-١850/8- 


١آلى‏ "5م 


١155 1غ‎ 


01١ لك"‎ 318 63١ 


وه 


١١15 


١١5 لال‎ 





« ولهم رزفهم فيها بكرة وَعَشيًا 4 
سورة طه 
( وأقم الصلاة لذكري 4 
سورة الحج 
«( أن ينال الله ُحومها ولا دمَاؤُها » 
( لف موا يووا وسايذ > 


يا أيها الّذين آمنوا اركعوا واسجدوا ا 


واعبدوا ربكم وَافْعلُوا الخير لَعلَكُم تقلحون » 

« وما جعل عليكم في الددين من حرج » لفل لم ين 
سورة المؤمنون 

© فَكَسونا العظام لَحَما 4 1 
من السّماء ماء بقدر فَأَسَكمَاه في الأرض » لا تل 

« وشجرة تخرج من طُورٍ سيناء تنبت بالدهن 4 | ١717 | ٠١‏ 
سورة النور 

© سورة أَنرَلنَاها وَفَرَضْتَاهًا 4 


الرّانية وَالراني فَاجلدوا كل وَاحدٍ » 





-1١4905- 













سورة الفرفان 


9 وأنزلنا من السّماء ماء طَهورا 4 وال ؤ”ل, لحك 








0 الى ككلل 
الالال كملا الى 


لالالم امل مكفق 

















١٠١017 1 الاق‎ 





١ 





وهو الذي خَلّق من الْمَاء شرا 4 1 
سورة العنكبوت 

إن الصّلاة تنهئ عن القحشاء والمدكّر » 
سورة السجدة 

ف( وبدأ خلق الإنسان من طين »© 

4 م جعل تسله من سَلالة من مَاء هين‎ (١ 
 بازحألا سورة‎ 

اذكروا الله ذكرا كثيرا 4 
سورة يس 

وآية لهم الأرض الْميعَهُ أَحيَينَاهَا 4 






١٠١5 ل١‎ 





٠١١ 


و مويني ومني > 

« قل يحييها الذي أنشأها أول مرة 4 
سورة الصافات 

إفساهم فَكَانَ من المدحضين 4 


-١8ةا/ا/ل-‎ 


سورة الزمر 
( فسلكه ينابي في الأرضٍ »© 
سورة محمد 
ولا تبطلو اأعمالكم » 
سورة الفتح 
رحماء بيهم تراهم رما سُجدا 4 
سورة الطور 
ل وَالبحر الممسجورٍ 4 
سورة النجم 
« وأن ليس للإنسان إِلأَّما سع » 
سورة الرحمن 
« فَيوْحَدَ بالتواصي والأقدام 4 
سورة الواقعة 
( وحم طير مما يشتهون 4 
«١‏ إِنّه لقرآن كرمم 4 
( في كاب مكنون » 
لا يمس إلا المطهّرونت »4 


«(_تنزيل من رب العالمين 4 





-١8498- 


سورة الحديد 
«( نم هيج فتراه مُصفرا ثم يَكُونُ حَطَامًا » 
سورة المجاد له 
0 فتحرير رقب من قَبلِ أن يتماسا 4 عم ١١4‏ 
سورة الصف 
من أنصاري إِلَى الله 4 
سورة الجمعة 


١‏ نضا ليها وتركوك 


قائمًا 4 


سورة الطلاق 
( وأشهدوا ذَوي عَدل مَكُم » 
سورة نوح 
وجعل الشّمس سراجا » 
سورة الجن 
«وأنا لمسنا السّماء » 
سورة المزمل 


دج فَافرءوا ما تيْسْر من الْقرآن 4 | قش رق 
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سورة المدكثر 
© وثيابك فطهّر 4 زلا غى متى 
4 931و 
ثم نظ 4 وي 
سورة الإنسان 
« وسقاهم ربهم شرابا طَهورًا 4 /, وود 
سورة النبأ 
« والجبال أَوتادًا 4 


سورة النازعات 


«(أءذا 5 عظَاما نُخرة 4 


سورة الطارق 
ف( خلق من ما دافق 4 
سورة الأعلى 
«( وذكر اسم ربه فصل » 
سورة الشرح 
لفَإِنَ مع العسر يسرا 22> 
دمع اْْسْرٍيسْرًا 20 4 
سورة البينه 


«ومًا أمروا لذ ليعبدوا اللّهِ مخلصين لَه الدين 4 





ست ٠«م5١-‏ 


ثايناً : فهرس الأحاديث النبوية 


آكل وأشراب وأنا جنب. ولا أقرأ وأنا جنب 

أباح العرنيين شرب ألبان الإبل وأبوالها . 

أباح العرنيين شرب ألبان الإبل وأبوالها لما اصفرت وجوههم 
أباح الكي في الحيوان 

أتانا كتاب النبي يَلِْةّ قبل موته بشهر: أن لا تنتفعوا من الميتة 
أتاه بحجر ثالث 

أتريدين أن ترجعي إلى رفاعة؟ لا حتى تذوقي عسيلته 

أتى سباطة قوم فبال قائما ثم توضأ فمسح على خفيه 

أتى سباطة قوم فبال قائماً ومسح على نعليه 


أحب البلاد إلى اللّه مساجدها . 

أحلت لنا ميتتان ودمان 

أخذ حفنة فصكها على قدميه في نعليه 
أخذ لأذنيه ماء جديدًا 

أخذ من بلل لحيته ومسح به رأسه 
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أراد أن يدخل بيت رجل فقيل له: إن فيه هرا . فقال: الهر 
أراد أن يغتسل من ماء في جفنة اغتسلت منه امرأة 314 


أرخص للمسافر أن يمسح ثلاثة أيام ولياليهن رف حرفل 


أعتق رجل ستة مماليك عند موته فجزاهم أثلاثئا ثم أقرع بينهم 
الأعمال بالنيات 
أكثر النفاس أريعون يوهاً: وما زاد فهو استحاضة 


أقل كقت قاد فم كنا وله انقوضا .. 

أكل لحماً فصلى ولم يتوضاً . 

أكل لحم فصلى ولم يتوضاً . 

أكل لحماً فصلى ولم يتوضاً . 

أكلت مع النبي يق وأبي بكر وعمر وعثمان خبزاً ولحماً ‏ | 7551.77١‏ 
أما أنا فأحثي على رأسي ثلاث حثيات ١1‏ 
أما العظام فزاد إخوانكم من الجن وغ 
أمر أن يستمتع بجلود الميتة إذا دبغت 45 
أمر المسافر أن يمسح ثلاثة أيام ولياليهن؛ والمقيم يوماً وليلة 

أمر بالنضح على بول الصبي 


أمر بصب الماء على بول الأعرابي 
-١585-‏ 






















أمرني أن أمسح على الجبائر 
أمرها أن ترش على بول الصبي 
أمسح على الخفين 5 . قال : نعم 
أمسح على الخفين 5 . قال : نعم 
أعنظة عدف كا تجزة: كانها هو كيضاق أو مخاط 





أمعك ماء 5. قال: لا. قال: معك نبين 5. قال: نعم,فتوضاً به 
أمعك ماء يابن أم عبد 5. 

أن النبي كَل ناداه ليلة الجن 

أو فعلوا ذلك ؟ وأمر بأن تستقبل بمقعدته القبلة 

أيما إهاب دبغ فقد طهر . 

أيما رجل مس فرجه فليتوضاً؛ وأيما امرأة 
أينقص الرطب إذا يبس 5. 


إذا أتى أحدكم الغائط فلا يستقبل القبلة . 





إذا أدخلت رجليك في خفيك وأنت طاهر فامسح عليهما الكل 

إذا أراد أحدكم البراز ل 

إذا أرسلت كلبك المعلم على صيد تكرفق 

إذا أصاب خف أحدكم أذى فليدلكه بالأرض /ا/ 

إذا أفضى أحدكم بيده إلى ذكره فليتوضاً 0غ /6غ 

إذا أفضى الرجل بيده إلى فرجه 01 
-١587-‏ 


إذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاة 

إذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاة 

إذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاة؛ فإنه دم أسود يعرف 
إذا أكسل أحدكم ولم يقحط فلا غسل عليه 

إذا استجمر أحدكم فليستجمر ثلاثاً . 

إذا استيقظ أحدكم من نومه فلا يغمس يده في إنائه حتى 


يصب عليها صبة أو صبتين 


إذا استيقظ أحدكم من نومه فلا يغمس يده في إنائه حتى 


إذا التق الكتانان عمد زعب ال 

[ذ التق الككاكان وت السدل» شملفه نا وريفول الله 
إذا بلغ الماء قلتين لم يحتمل خبثاً . 

إذا بلغ الماء قلتين لم ينجس . ١‏ 

إذا توضأ أحدكم ولبس خفيه فليصل فيهما 

إذا توضأ العبد المؤمن خرجت الخطايا 

إذا توضأ تّحاتت الذنوب فيه . 

إذا جامع أحدكم ولم يمن فلا غسل عليه . 

إذا دبغ الإهاب فقد طهر . 


إذا زنى وهو محصن فارجموه . 
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إذ شك أحدكم في صلاته فلم يدر أصلى ثلاثاً أم أريعاً 
إذا قضى أحدكم حاجته فليستنج بثلاثة أحجار أو ثلاثة أعواد 
إذا قعد بين شعبها الأربع وألصق جناحين بجناحيها 

إذا كان أحدكم في الصلاة فوجد ريحاً 

إذا كان الرعاف مما يقطر في الأرض ففيه الوضوء 

إذا كان الماء أربعين قلة لم يحمل نجساً 

إذا كان الماء قلة أو قلتين لم يحمل خبثاً 

إذا كان الماء قلتين أو ثلاثاً لم يحتمل خبثاً 

إذا كان الماء قلتين بقلال هجر لم يحمل خبثاً 

إذا مس أحدكم ذكره فليتوضاً . 

إذا مس أحدكم ذكره فليتوضاً . 

إذا مس أحدكم ذكره فليتوضاً . 

إذا مست المرأة فرجها فلتتوضاً . 

إذا وجد أحدكم فذى في إنائه فليرقه ولاينفخ فيه . 

إذا وجدت الماء قأمسسه جلدك . 

إذا وقع الذباب في إناء أحدكم ... 

إذا 0 00 
إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليفسله ثلاثاً أو خمساً أو سبعاً 
إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليفسه سبعاً . 
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إذا ولغ الكلب في إناء أحدكم فليغسله سبعاً أولهن أو 
آخرهن بالتراب . 

إن الشيطان يأتي أحدكم وهو في الصلاة فينفخ بين أليتيه 
إن اللّه زادكم صلاة, ألا هي الوتر 

إن اللّه يأمركم أن ترفعوا أصواتكم بالتلبية . 

إن الملائكة لا تدخل بيتاً فيه صورة . 

إن الله تفالى ب هلافك بميلهيق : 

إنما لكم مثل الوالد فإذا ذهب أحدكم لغائط . 


# 


إنما الوضوء على من نام مضطجعاً 
إنما كان يكفيك أن تصنع هكذاء فضرب بيده على الأرض 
إنما هو بضعة منك 

إنما يحرم لحمها 

إنما يفسل الثواب من المني والدم والبول . 

إنما يكفيك أن تحثي على رأسك ثلاث حثيات 


إنما يكفيك هكذا. وضرب بيده على الأرض 


إنه أتاني جبريل فأخبرني أن فيها قذرًا 


إنه تنام عيناي ولا ينام قلبي 
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إنه نكس 
إنها :سن تحت دهرها 


إنها جن من جن 
إنها ركس 
إنهما ليعذبان: وما يعذبان في كبير يسن 


ابدؤوا بما بدأ اللّه به م 


اتركي الصلاة يوم حيضتك ويوم محيضك )1 
احتجم فلم يزد آن غسل أثر محاجمه وصلى ولم يتوضاً 

استعمال القرعة في القسم بين نسائه 

استعمل القرعة في قسمة الأرض 

استنزهوا من البول؛ فإن عامة عذاب القبر منه 

اضرب بيديك على الأرض 

اقعدي أيام أقرائك. 

اقلبوها في البطحاء 

اكسروها بالماء . 

امرأتك أفقه منك . 
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بال ثم توضأ ومسح على خفيه . 

بال قائماً فأتاه رجال فسلم عليه فلم يرد عليه 
بالغ في الاستنشاق إلا أن تكون صائماً 

بعث سرية. فأصابهم البرد. قأمرهم أن يمسحوا 


عن "العضاكتب والتساكين 


بقي نائما حتى أية يقضهم حرا لشمس 
النكر :اليكو كل ماقة ونفى سي 
تحت كل شعره جناية: فيلوا الشعر 


تحيضي في علم الله سنا أو سبعاً . 


التراب طهور المسلم 

التراب كافيك .... 

تصلي وإن قطر الدم على الحصير . 

تكفيك ضربة للوجه واليدين . 

تمسح كفيك ثم وجهك . 

تمسح كفيك ووجهك . 

تنظر النفساء أربعين ليلة: فإذا رأت الطهر 

توضا بالماء القراح» وقال: هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إلا به 
توضأ عثمان وعكس بملأ من الصحابة» وقال : أهكذا 


رأيتم البني َلِيةِ توضاً 5. 
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قوضا:فاستو كك كلاذا : 

توضأ فغسل وجهه وذراعيه ثم رجليه ثم مسح برإسه . 

قوكيا ققالت لذدرمكن تبباكة: كن :ضرحت لقان :+ 1 
توضأ فقيل له : أحدثت 5. قال : لا بل مسست ذكري ٠.‏ | 414455 
قوضا كما أمرك القند 7 
توضأ ورتب . 

توضأ وقال : هذا شراب طهور . 

توضأ ومسح بجميع رأسه . 

توضأ ومسح على الخفين . 

توضأ ومسح على خفيه 


توضأ ووالى وقال: هذا وضوء لا يقبل اللّه الصلاة إلا به 


توضؤوا باسم اللَّه. 


توضؤوا ؛ فهو الطهور ماؤه والحل ميتته . 
توضؤوا مما غيرت النار 

التيمم ضربة واحدة للوجه والكفين . 

التيمم ضربتان: ضرية للوجه وضربة للكفين . 


تيمم فمسح وجهه وذراعيه . 
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جعل الضبع من الصيدء وجعل فيه كبشا . 

جعل النبي يَللِ المضمضة ولاستنشاق ثلاثاً للجنب فريضة 
جعل ثلاثة أيام ولياليهن للسافر. ويوماً وليلة للمقيم . 
جعلت لي الأرض مسجداً وطهورًا 

جعلت لي الأرض مسجداً وطهورًا فأينما أدركتني الصلاة 
تيممت وصليت . 

جمع بطهارة واحدة بين صلوات في عام الفتح . 

حتيه ثم اقرصيه ثم اغسليه 

الحدود كفارات لأهلها . 

حرم الكلب وحرم ثمنه. وحرم الخنزير وحرم ثمنه . 
حكاية عائشة غسل النبي يلل . وأنه توضأ وضوءه للصلاة |]. 
حكاية عثمان كنت وضوء رسول اللّه يكل . 

حكاية علي كيه وضوء رسول اللّهِ يلل . 

حكاية ميمونه غسل يك وأنه تمضمض واستنشق ... 
حيض نساء أمتي ما بين الست والسبع . 


نوا مكل خخضيق الحاف:: 3 


خلق الله اكاء طهورًا الأ نتحيية شو الما حيو لونه 3 14١‏ 


دباغ الأديم ذكاته . 44م 
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دباغه طهوره . 

دخل علي وأسارير وجهه تبرق 

دخل على وأنا مريص لاأعقل فتوضاً وصب على من وضوئه 4 اكلا 
دعهما فإني لبستهما وهما طاهرتان . 

دعي الصلاة أيام أقرائك . 

دم الحيض أسود ثخين له رائحة : 

الذكاة فى الحلق واللبة . 

ذكاة كل أديم دباغه . 

الذهب بالذهب 

رأيت رسول الله يِه مستقبل القبلة . 

رأيت رسول الله يَللِ وقد حانت صلاة العصر 


رفع عن أمتي الخظأ والنسيان . 


زنا ماعز فرجمه . 

سئل: أيتوضا بما أفضلت الحمر 5. قال: نعم: نعم . 

وبما أضلت السباع كلها . 

سئل الوضوء من القيء واجب5. فقال: لو كان واجبًا لوجدته 
في القرآن. 
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مكل تق أكل الكسية فنا نه لذ كله ول ا جز 

سكل عن |تحياطئ القن مين مكة :واكدينة كردها السباع 
والغلؤب فال الها ماشريت فى نطرتها : 

سئل عن الذي يجامع أهله فلا ينزل؛ فقال: ليس عليه 

إل الوشموع. 

كلع لزعل بحام قم كيين هل طبه دل لقال فم | 101167 
سئل عن الصلاة في الفراء . فقال: أين الدباغ 5. 

سئل عن الفأرة تقع في السمنء فقال : تطرح وما حولها. 
سئل عن المرأة ترى الماء في نومهاء فقال: إذا رأت الماء اغتسلت 
سئل عن الوضوء من لحوم الإبل. فقال: توضؤوا منها. 
سكل قد حدثت لي حيضة أنكرها... فقال: إذا رايت ذلك 
فامكثي ثلاثة ثم تطهري اليوم الرابع . 

سئثل ما يحرم على الرجل من امرأته وهي حائض 5. قال: 
قشت الازان .+ 

سثل ما يحل لي من امراتي وهي حائض5. فقال: لك منها 
ما فوق الإزار. 

سثل ماذا يحل لي من امرأتي وهي حائض 5. فقال: لتشد 


عليها إزارها وشأنك بأعلاها. 
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سجد وجهي للذي خلقه وصوره : 


افر فطعم الهذات؛: 


سمع رجلاً يقول: ماشاء الله وشئت. فقال: أمثلان ؟ قل: 


ماشاء الله ثم شئت. 

سمعت رسول الله يَلِْةِ يأمر بالمسح على الخفين . 
شهدت النبي َلِةِ أعطى الجدة السدس . 

الصعيده كافيك . 

صلوا كما رأيتموني أصلي . 

صلى صلاة الصبح. ثم نظر فإذا لمعة من دم الحيض ... 
صلى على النجاشي وكبر أربعاً . 

صلى على حمزة . 

ف عن شهداء أحد؟ 

صليت بالناس وأنت جنب . 

الضاحك في الصلاة والمفقع أصابعه والملتفت بمنزلة واحدة 


ضرية للوجه وضربة لليدين . 





مات 


طهور إناء أحدكم إذا ولغ الكلب فيه أن يغسله سبع مرات 
طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الكلب أن يغسله سبعاً 
أولهن وآخرهن بالتراب . 

الظواف باليوت سيالا ': 

عامل أهل خبير بشطر ما يخرج منها من ثمر أو زرع 
عسى أن يطول بك العمر ... 

عشر من الفطرة. خمس في الرأس. وخمس في البدن... 
على كل مسلم أن يروح إلى الجمعة؛ فمن راح فليغتسل 
عليكم بالأرض 


العنيان وكاء السه؛ فإذا نامت العينان استطلق الوكاء 


غسل الجمعة سنة 

غسل الجمعة واجب 

غسل الجمعة واجب كغسل الجنابة 

غسل النبي يله يده قبل إدخالها في الإناء 
غسل مرقفقيه مع ذراعيه. وكعبيه مع رجليه 
غسل يديه. ثم أدار الماء على مرفقين 


فإن أحدكم لا يدري أين طافت يده 





-١8498- 


فضلت على الأنبياء بسست. 

فضلنا على الناس يثلاث. 

فقدت رسول الله يَكَِِ ليلة من فراشة. 

فقدت عائشة عقدهاء. فأخروا الرحيل إلى أن أضاء الصبح |1 015١‏ 
فقدنا رسول الله عَكَئِدةٍ ليلة. فقلنا: اغتيل. ا 7/914 


فمكشفنا عن مؤتزرهم. فمن أنيت قتلناه. ١4١‏ 


في بيتي كان هذاء أكل كتفاً من لحم ولم يتوضاً ثم أتي 


بشيء من أقط فأكل وتوضأ . فقال: توضؤوا مما مست النار 
في سائمة الغنم الزكاة . 

فيا سك الستماء العشير”. 

قال رجل: أنا أتوضأ فأمس ذكرى 5. فقال : لا وضوء عليك 
قال رجل: أنا أتوضأ فأمس ذكري 5. فقال : هو منك . 

قال لعمار: انفخ يديك . 

قبل رسول الله يَكِةِ بعض نسائه. ثم خرج ولم يتوضأ . 

قيل غائشة صناكما + 

قتلوه قتلهم الله. 

قدم طلق على النبي يَكْةِ وهو يبني المسجد. 

قرب للنبي كَكِلةٍ خبز ولحم. 
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فضى بيمين وشاهد . 
كان آخر الأمرين من النبي يَدِيةٍ أنه أكل لحماأ فصلى 
ولم يتوضاً . 


كان آخر الأمرين من رسول يَللِيِةِ ترك الوضوء مما مست النار 


كان إذا أراد أن يباشر امرأته وهي حائض... 

كان الرجال والنساء يتوضؤون من إناء واحد على عهد 

النبى عَللِلةِ 184 
كان الناس يروحون إلى الجمعة ... فقال : لو اغتسلتم . م١‏ 


كان النساء يقعدون على عهد النبى يَللَةِ أربعين يوماً. 1 


كان رسول الله يلد يخرج إلى الصلاة ثم يقبلني ولايتوضاً 0 
كان لا يحجزه عن قراءة القرآن شيء إلا الجنابة . 8 
كان لا يمتنع من ذكر الله على كل حال . نض انفيض 
كان للنبي يلل عمامة قطرية فأدخل يده ومسح ماتحتها . ١1/‏ 
كان مع النبي كَل ليلة الجن . 4 
كان يأمرنا بالغسل . ١0‏ 
كان يباشر نساءه وهن حيض في إزار واحد . كن 
كان يحمل أمامة بنت أبي العاص . 00 
كان يستنجي بالحرض . 


كان يصلي الصبح بغلس . 





-1١4915- 


كان يصلي بقوم؛ فأقبل رجل ضرير . 

كان يصيب ثوبه المني فيغسله من ثوبه ثم يخرج فيه 

إلى الصلاة . 

كان يقيل ولا يتوضاً . 

كان يقبلها وهو صائم ثم يصلي ولا يتوضاً . 

كان يقسم لنسائه. ولا يأتى إحداهن في يوم الأخرى . 
كان يمسح على الجرموقين . 

كان يمسح الموق . 

كانت مبولة النبي يَلَِةِ معه في البيت تحت سريره . 
كانوا ينتظرون عشاء الآخرة وينامون حتى تخفق رؤوسهم 
كتب ألى قيصر كتاباً. 

كتب لأهل اليمن كتاباً وفيه: أن لا يمس المصحف إلا طاهر 
الكذاب مجانب االإيمان . 

كل طعام وشراب وفعت فيه دابة ليس لها دم . 

كل فحل مذاءء فاغسل ذكرك وتوضاً . 

كنا لانعد الكدرة والصفرة شيئا . 


كنا نأخن بالأحدث فالأحدث من فعل النبى عَلِلهِ 


كنا نتوضاً أنا ورسول الله يَدِةٍ من إناء قد أصابت منه الهر 


-١:عةال-‎ 





كنت أغسل المني من ثوب رسول "الله َلِةِ. 
كنت أفرك المني من ثوب النبي يله ثم يصلى فيه . 
كنت مع النبي يَللِةٍ ليلة الجن فقال لى: التمس ثلاثة أحجار 


لا أو تضع جنبك على الأرض . 

لا إيمان لمن لا أمانة له . 

لا بأس. هل هو إلا كبعض جسده 5. 

لا بأس بأبوال الإبل والبقر والغنم ... 

اناس نبول :ها آكل لحمه . ا 0714 
لا بأس يمسك الميته إذا دبغ . نفد 
لآ تصورا الإيل والغتم : نكن 
تدس الصتحف الا انك ختاهر:: م 
لا تنتفعوا من الميتة بشيء . 

لا توطأ حامل حتى تضع؛ ولا حائل حتى تحيض . 

لاحسد إلا في اثنتين . 

لا ضلذة إلا يظهوة : 

لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب . 

لا صلاة لجار المسجد إلا في المسجد . 


لا ظهرين في يوم . 





-١598- 


لا وضوء إلا من حدث. والحدث أن يفسوا أو يضرط . 

لا وضوء إلا من صوت أو ريح . 0 
لوكو عن اتعاليية 07 
لا وضوء على من نام قاعدًا . 0 
لا وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه . 3 
لا يبولن أحدكم في الماء الدائم ثم يتوضأ منه . 

لا يبولن أحدكم في الماء الدائم ولا يفتسلن فيه من جنابة . 

لا يجتزئ أحدكم بدون ثلاثة أحجار . 


لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث . 


لا يقرأ الجنب شيئًا من القرآن . 


لا يقرأ جنب ولا حائض شيئاً من القرآن . 

لا يكفي أحدكم بدون ثلاثة أحجار . 

لا يمس المصحف إلا طاهر . 

لتنظر عدد الأيام والليالي التي كانت تحيضهن . 

لدم الحيض أمارت وعلامات: فإذا أدبر فاغتسلي وصلي . 1 ١447”‏ 
لعلك قيلت أو لمست . اه 48١اه‏ 
لكن من غائط وبول ونوم . 0 


للفرس سهمان وللفارس سهم . ١1‏ 





-١1١4919- 


التفطاء استن روما كاذ عضيت اعسدلت وصلة : 
لم يأته بحجر ثالث 35ظ 


لم يصل على شهداء أحد . 


لق تزع عيدا صلاته حتى يسبغ الوضوء كما أمره الله 5 


ليس بشرب بول كل ذي كرش بأس . 

ليس في القطرة والقطرتين من الدم وضوء حتى يكون دماً 

ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة . 

ما أسكر كثيره فقليله حرام . 

ا ]كل الهوة سلا كان يتلحة::. 

ماتحت الإزار حرام . 

ما جعل شفاؤكم فيما حرم عليكم . 

ما على أهلها أن لو أخذوا إهابها فديغوه فانتفعوا به ؛ 

ما قطع من حي فهو ميت . 119 
ما كان من يوم إلا ورسول الله يله يطوف علينا ... 014 
ما لكم خلعتم نعالكم 5. 

الماء طهور لا ينجسه شيء . 


الماء من الماء . 





















مر يشاة ميمونه وقد طرحت فقال: هلا ديغتم إهابها 525 





مسح أذنيه مع رأسه . 
مسح أعلى الخف وأسفله . 
مسح ببعض رأسه . 

مسح برأسه ثلاثاً . 

مسح برأسه ثم بأذنيه . 


مسح برأسه مره واحدة , 





مسح بناصيته . ١16‏ 





مسح رأسه بفضل ماء يده . و72 





مسح رأسه وأذنيه يماء واحد ”7 

مسح رسول الله يك على الخفين . 

مسح رسول الله يِه على الخفين إلى أن مات . 

مسح على الخفين . 

مسح على الخفين والخمار . 

مسح على رجليه . 

مسح على ظهور خفيه . 

مسح على عمامته 

المقهقه في صلاته والمتكلم سواء . 
ش52 





١١0١ 













١707 





١7 





١ 7/ 





7/0 





مض لسسضل 





1١17/ 





11١ 


من أتى الجمعة فليغتسل . 
من استجمر فليوتر. من فعل فقد أحسن ومن لا فلا حرج 


من استجمع نوما فعليه الوضوء . 


من اقتنى كلباً إلا كلب صيد أو ماشية أو زرع . 


من ترك الصلاة فقد كفر . 

من ترك موضع شعرة من جنابة. 

من توضأ فبها ونعمت. ومن اغتسل فالغسل أفضل . 
من توضأفليستنثر. من فعل فقد أحسن . 

من توضأ وذكر اسم الله عليه. 

من قاء أو رعف في صلاته فلينفتل عن صلاته. 
من فتل عبده فتلتاه . 

من قرأ قل هو الله أحد . 

من قهقه في صلاته فليعد الصلاة والوضوء . 
من لم يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له . 
من لم يطهره البحر فلا طهره الله . 

من مس ذكره فليتوضاً وضوءه للصلاة . 


من مس ذكره وأنثييه توضاً . 





-١6ه.٠الط-‎ 


من مس فرجه فليتوضاً . 

مولى القوم منهم . 

ميقات حيض النساء وطهرهن شهر . 

نام فغط حتى سمعنا غطيطه. ثم قام وصلى ولم يتوضاً . 
تاوليقن الخسزة من مسد د 

النبين وضوء من لم يجد الماء. 

دفخ يديه ومسح بهما كفيه ووجهه . 

نفض يديه -في التيمم -. 

نهانا أن نستقبل القبلة للبول ثم رأيته قبل أن يقبض. 
نهانا رسول الله يَللِقٍ أن نستقبل القبلة. 

نهى أن يأكل بشماله . 

نهى أن يتوضأ الرجل من فضل وضوء المرأة. 


نهى أن يسافر بالقران . 


نهى أن يستنجي الرجل بيمينه . 

نهى أن يغتسل الرجل من فضل وضوء المرأة . 
نهى عن إضاعة المال . 

نهى عن استقبال القبلتين . 


نهى عن افتراش جلود السباع . 





 ا١ه٠ا##‎ 


نهى عن الاستنجاء بالروث والعظم . 

نهى عن الانتباذ في أوعية مخصوصة . 

نهى عن البول في الماء الراكد والاغتسال منه . 

نهى عن الذبح بالسن والظفر . 

نهى عن بر اتلائسة 

نهى عن ثمن الكلب إلا كلب صيد أو زرع أو ماشية . 154" 
نهى عن كرآد الأرض . الاء 
هذا الوضوءء فمن زاد أو نقص فقد أساء وظلم . 51 
هذا مكان إفطاري أمس . /امه0 
هذا وضوء لا يقبل الله الصلاة إلا به . ل 


الهرة ليست بنجسء إنما هي من الطوافين عليكم ... كرف 


هل معك ماء 9 آ/ا/ا 


هل من رجل يكلؤنا 5.. 8 0460 
هل هو إلا بضعة منك 5. ع 


هو الطهور ماوّه والحل ميتته . 
هو نار من نار . 
وإنما لامرئ ما نوى . 


وتوضئّي لكل صلاة . 





وجعل ترابها طهورًا 

وجهوا هذه البيوت؛ فإني لا أحل المسجد لحائض ولاجنب 
ورد على حوضء فسئل: إن السباع والكلاب تلغ فيه؛ فقال: 
لها ماحملت ولكم ماغبر . 

الوزن وزن مكة, والمكيال مكيال أهل المدينة . 

الوضوء شطر الإيمان . 

الوضوء من مس الذكر . 

ومن رتع حول الحمى يوشك أن يواقعه . 

ومن لم يستطع فليصم؛ فإن الصوم له وجاء . 

ويل للأعقاب من النار . 


ويل للأعقاب من النار. 


ويل للذين يمسون فروجهم ثم يصلون ولا يتوضؤون . 
يا أسلع قم فارحل بي .. 


باسلمان احدث. وضوءا : 


ياعائشة,. أتتك شياطينك 5. 
يرش على بول الصبيء ويغسل بول الصبية . 
يطهره مايعده ٠.‏ 





همه 


يعيد صلاته ولا يعيد الوضوء . 

يغسل من ولوغه ثلاثاً . 

يفول اللفك فقا تن عمل عملا أشدرف: 
يقول الله عز وجل: من ذكرني في نفسه. 
يكفيك الماء ولا يضرك أثره . 


يمسح المسافر ثلاثة أيام ولياليهن. والمقيم يوماً وليلة . 


يجمع الخلائق يوم القيامة على صعيد واحد . 





-إ١ه٠5ا‎ 






















أدخل أصبعه في أنفه فخرج فيها 
دم ثم صلى ولم يتوضاً 
ارالك كن عت ذكرلن 





أصاب ثوبها الدم قبلته بريقها ومصته 
أقل الحيض ثلاثة أيام: وأكثره عشرة 
أقل الحيصن كلاكة أيام واكثره عشرة 
اقل الحيسن يوم وليلة مي 

أككن التفاين ارين بود واد 
هو استخاضة . 
أككر التفاين ا رسن دوم مانا 
فهو استحاضة 


أكثر النفاس أربعين يوما ومازاد 





فهو استحاضة عثمان بن أبي العاص 
أكثر النفاس أريعين يوما ومازاد 
فهو استحاضة 

ألا نعمل لك فروًا؟. فكرهته ألا 


نعمل لك ذكياً؟. قالت : فلا بأس | عائشة 





عامر بن عمير 





 امه٠ا/ل‎ 


أمر من ترك موضع ظفر بإعادة 
الوضوء والصلاة 

أناخ راحلته؛ وبال إلى القبلة 

إذا أتممنا وضوعنا فلا نبالي بأي 
أعضائنا بدأنا 

إذا أجنب الرجل وبه الجراحة 
إذا أسيغت وضوءك فسواء بدأت 
برجليك أو بيديك 

إذا توضأ أحدكم ولبس خفيه 

إذا قبل الرجل امرأته أو مسها 
انتقض وضوؤه 

إذا قعد بين شعبها الأربع ومس 
إذا مس الرجل ذكره فليتوضاً 


إذا مست المرأة فرجها توضأت 


إن كان منك شيء نجسا فاقطعه 


إنك لا تتوضاً من الحدث 


علي وابن مسعود 


ابن عياس 


ابن عباس 


اين عباس 

عائشة 

ابن عباس وابن عمر 
عائشة 

سعد بن أبي وقاص ( 


فاظيَة نت الخطاب 





-١مهءممد‎ 


إنكار عمر على عثمان تأخره عن 
الجيرفة 

ابتغى يوماً ماء فلم يجده فتمسح 
بالتراب ثم صلى ثم 

أدركته السبحة فصلاها ولم يتوضأ 
اغسلوا أثر المحاجم عنكم وحسبكم 
بصق دما ثم صلى ولم يتوضاً . 
بيع الأمة طلاقها 


تقازع رجلان ولدا فعرضه عمر 


على القافة 

توضأ وخرج فدعي إلى جنازة 
توضأ ومسح على الخفين .جرير 
لبجم انع إلى من لوطتو 

من ماء اليحر 

الشبينة اعت الور لسن 
تيمم ومسح إلى الآباط 

الحدث حدثان: حدث من فيك 


وحدث من فرجك 





م5 اعيون الأدلة ج ” 


خاصم رجل امرأة له طلقها منذ 

شهر فقالت: انقضت عدتي فقال 

على لشريح: قل... 

زاحم على الحجر حتى أدمى أنفه 

سئل عمن أولج ولم ينزل؛ فقال 

سئل عن الجنب لا يجد الماء 

فقال : لا يصل 

سئل عن المحدث أيمس المصحف 

سئل عن رجل اغتسل لجنابة ولم 

ينو فقال: يعيد الغسل 

سئلت أفي كل ساعة يمسح على 

الخفين. فقالت: نعم : شل لهل 
سئلت عن القدر يلغ فيها الكلب نف 


صدق الله وكدب الحجاج 


صف لي أمر البحر 





صلى وجرحه يثعب دما 

ضربة في الوجة وضربة في 
اليدين إلى الرسغين 

عصر بثرة ثم صلى ولم يتوضاً 
عليك بابن أبي طالب فاسأله 
غسلتان ومسحتان . 

قال في قوله- تعالى -: 


# وثيابك فطهر »© وقلبك فطهر. 


قال في قوله عز وجل: #وماتغيض 
الأرحام 4: إنه حيض الحبالى 
قبلة الرجل امرأته من الملامسة . 
القبلة من اللمسء؛ وفيها الوضوء . 
القبلة من اللمس؛ وفيها الوضوء . 


قد عرقتك ياسودة . 


كان إذا احتجم غسل محاجمه . 
كان إذا رعف انصرف فتوضاً .. 
كان في سفر فأجنب فانتظر 


غسل ثوبه 





-١ه١1١-‎ 


كان لا يرى بأسا بالوضوء بالنبين. | على بن أبي طالب 
كان لا يرى في مس الذكر وضوءًا . ابن عباس 
كان لايوقت في المسح على الخفين ابن عمو 
كان متيمماً جنباً فصلى بمتطهرين ابن عباس 
كان والياً فتيمم وصلى بالناس . عمرو بن العاص 
كان يتومتا باماء كتحت الآؤاق' ١١‏ عموين الخطات 
كان يتوضاً من مس الذكر . ابن عمر 
كان يتيمم إلى المرفقين . ابن عمر 
كان يجدد الطهارة عند كل صلاة. أبن عمر 
كان يرعف فيخرج فيتوضاً ... ابن عياس 
كان يرى الوضوء من القلس . على بن أبي طالب 


كان يستنجي بالحرض . أنس بن مالك 


كان يكره أن يدهن في مدهن الفيل ابن عمر 


كان يمسح على الخفين . سعد بن أبي وقاص 
كان يمسح على الخفين والخمار. أبو بكر 

كان يمسح على الخفين والخمار. | عمر بن الخطاب 
كانا يتوضان لكل مده : علي وابن عمر 


كانا يتوضآن من مس الذكر . ابن عباس وابن عمر 





-١6ه1١15-‎ 


كانا ينامان قاعدين ثم يصليان 

ولا يتوضآن ابن عباس وابن عمر 
كانت تفتي الحوامل بترك الصلاة 

إذا حضن 

كانت تقرأ وهى حائض ولا تمسك 

المصحف 

كتاب الله المسح 

كتاب الله المسح ويأبى الناس 


إلهالفمل 


كره أن يصلي المتيمم بالمتوضيئٌ 
كل شيء منها حلال إلا الجماع 
كل شيء منها حلال إلا الجماع 
كما قدمتم الدين على الوصية 


كيف توجبون فيه الحد ولا توجبون 


فيه صاعاً من ماءة. 
لا أوتى بشارب خمر أو مسكر إلا 


حددته 


ع ات 


5١06 غ51‎ 


ذف 


زذفض 


١١7 


١41 


١م‎ 


5 


11 


ل 





لاا فستقيلوا القبلة فى "الضخارى العناين 
لا وضوء إلا على المضطحع أبو أمامة وأبو هريرة 


لا وضوء مما خرج من غير السبيلين أنس بن مالك 


لايتيمم وإن لم يجد الماء شهرًا اين مسفود 
للمسافر ثلاثة أيام. وللمقيم يوم وليلة ابن عباس 
لن يغلب عسر يسرين ابن عباس 
لو حرم قليل الدم لتتيع الناس 

ما في العروق 

لو خالف أحد بعد هذا جعلته نكالاً 

لو كان الدين بالرأي 

لو كان الدين بالقايس 

ليس الوضوء من الرعاف والقيء 

بواجب 

ليس على من ضحك في الصلاة 

وضوء 


ليس في مس الذكر وضوء . 





-١6١8 


ما أبالي أمسح على الخفين أو 
على ظهر عير 

ما أبالي مسست ذكري أم فخذي 
ما أبالي على ظهر خفي مسحت أو 
على ظهر حمار . 


ما أبالى مسست ذكري أو أذني . 


ما أبالي مسست ذكري أو أنفي . 
ما أبالي مسست ذكري أو مسست 
أنفي 

ما هو إلا بضعة منك. مثل أنفي 
أو أنفك 

الماء لا ينجسه شيء . 

الماء من الماء رخصة في بدء الإسلام 
ماءان لا يجزيان من غسل الجنابة 
ماءان لا ينقيان من الجنابة 

المراد بالملامسة الجماع 

المراد بالملامسة الجماع 


المراد بالملامسة الجماع 





-١6هو6‎ 


المراد بالملامسة اللمس باليد 

المسافر يمسح على الخفين ثلاثة 

أيام 

مسح على الخفين 

مسح على الخفين 

مسح على الخفين 

مسح على ظهور خفيه 

مسح يديه إلى المرفقين 

من السنة أن لا يصلي بالتيمم إلا 

صلاة واحدة 

من مس فرجه فليتوضاً 

منذكم تمسح عليهما ؟ 

النبيدذ نجس لا يجوز شربه 

النبين وضوء لمن لم ينجد الماء 3 
نزح زمزم من زنجي مات فيها /اى 04م 


نزحها فغلبه الماء فلم يقدر عليه 43 


5 


ته عن اقجاء الكلات ؛ لأنها 


تروع الضية 





-١ه1١5-‎ 


ولاجنباً إلا عابري سبيل . أي 


إذا كنتم متيممين 

ياصاحب الحوض لاتخيرنا ؛ 
فإننا نرد 

يتيمم لكل صلاة . 

يتيمم لكل صلاة. 

يغسل من ولوغ الكلب ثلانًا 
يغسل من ولوغ الكلب 





-1١ه1١ا/-‎ 


العلم رقم الصفحة 
أحمد ين المعذل 000000 ااال 
أبو الأحوص سلام بن سليم 0 0 0 
أروى بنت أنيس . اق وا نو طلا ام الي ال ال ا ع 2101 
أسامة بن عمير بن عامر د00 0 0000000 لاك 
أو أسنافة حماد ين اسافة” 0000 
الأسلع بن شريك بن عوف 002-21 0 
الأسلمي - ماعز بن مالك ووو لطا او اام كنتت لازاه 
أسماء بنت أبي بكر الصديق ماو الفا ا ل 0 "5101 
أسماء بنت مرشدة 0 0 
الأسود بن هلال . 0000010121 0 اا ل 
الأسود بن يزيد موا ملقو او مع لام لم4 م للم ل مو ةا 
ابن الأشعت - محمد بن الأشعث . امع اا و ع قر 
الأشعث بن سليم اط ا والح دوو واو الو اي 112/6 
أشهب بن عبد العزيز 00000028 ل 
الآصم - عبدالرحمن بن كيسان ا 716٠.‏ 
ابن الأعرابي - محمد بن زياد ا مو ا ف و لتر + اوتنا 
الأعرج - عبدالرحمن بن هرمز . ا اال 
الأعمش - سليمان بن مهران ااام ا ا و اا 0 كم 


العلم 


أبو أمامة - صدى بن عجلان 5 770009 ط*1523ظ 
أبو أمية عمرو بن أمية الضمرى 100 


الأوزاعي - عيدالرحمن بن عمرو ا ا 


أبو أيوب الأنصارى مومفوةنوينميةءوةنوووةنوووونووةنء ين ثوءثونهة 


إبراهيم بن يزيد النخعي مع ل 81 طفع وداه اع اك اه 
اين إسحاق - محمد بن إسحاق كدعو وهاه و د للج 
أبو إسحاق السبيعي. 1|151[ 1 11111 
إسحاق بن راهويه م ا لخ لال اد اه 
إسحاق بن عبداللّه بن أبي طلحة 121011118 
إسرائيل بن يوئس السبيعي . ومفمءةةةةءمءنو ءءء ي ةي ثثثلة 
إسماعيل بن إسحاق القاضي . 7706 ش#ظ5ظ 


رقم الصفحهة 
00 
15 
و[” ,7‏ 
اخرض 
/ 


ازغ 


١ 
/16 


,3 


1/4 


34 


0536 


فسن 


بدر بن عمرو بن جراد . مرخ ايه ومدتو واطاما جاطرق لدي مدق 680 + 


اليراء بن عازب فاع هاوق رق لو ا عه وليل وا ا الواح لماه اه 


ابن جريج - عبد الملك بن عبد العزيز 0*0 0*ظ2 
ابن جرير الطبري - محمد بن جرير ومءموموءءمءةةملة 


جرير بن عبداللّه البجلى ا 


521 


١6 


مغ 


١7 


11 


١4 


يل 


١1 


6١ 


١ /اغ‎ 


غا١‎ 


511 


١ 7/ 


العلم 


الجمصاص > أبويبكر الرازي 31111 


جعفر بن زين العابدين . غ123 


وفوعووةيوويونمويوءونونونومنيوننوعيوه 


وووءموءوءميونووءءنونوءمنوونوة نويه 


وويمةةونوونووينثيوينويوووةوةيووه 


الجهم - محمد بن أحمد المعروف بابن الوراق 22000 


أبو جهيم بن الحارث بن الصمة 7 


الخارثك ثن وزيد المكلى 55 


أبو حازم سلمة بن دينار 200 


الحسن بن صالح . 1 العام دهم 2 ار ما و ل 1 
الحسين بن أحمد السراج . 00 


ووووووووووووةنوونوو وو وق نيييءة 


وفوفوووو ووو وووة نوو نيو نونو يليه 


وافعء وو ءووون ونون ووو وووة وو ديه 


وعوووووووووووووووووووووووو. 


ووووووةوةووووووووووووووووووهة 


ووووووءةووووويوويوووويووونيوويويوه. 


ووفوووووةوووووووووووووويورووو هه 


ووووووووةووووووووونوونونيون يروو 


وووهوووووووووووووووونويونون يدوو 


وووووووووووووووودووونونيوويد. 


وووهو وو ووو و وويووووووويوةوونودوه 


-161515ا- 


عرض 


1١ 


>23” 


9 


يضنل 


١. 


١1١١ 


101/ 


بدرض 


057 


0941 


غوف 


و8 


١ 


الا 


لحل 


العلم 
أنوا النحسن ين المرؤيان :+ 20000 
الحسين بن عبيد الله العجلي ا 
الحصين بن عمر الأموي . ك2 


الحكم بن عتبة الكندي . معطا اا 


حميد بن قيس الأعرج وففةءموةةةةءةةةء قن 
حنش بن عبد الله الصنعاني 20 


ووووووووووءةءيونثنثرقودهة 


ووو وو وو ووونو روود وده 


ووم ووميوويووينيوينثرونووه 


وووووووويونييميةنثييعوهة 


ووو ووووووووريويةييونووة 


وووووووووووءوروريثنثيوروءة 


وووموويةو نوريو رووءةروووة 


وووووووووويوونووونييعيونء. 


ومو وووووةوووووووةووووهة 


ووووووووووو و وروي ن نودو 


ووووووووووووووووء ووه 


وووووةووةو .ووو وو ووو 


هو هووهوووووووووووويوووه 


وهوووةوةووووةوورووويويووه. 


وووهووةوةوةووووووثوثونويوروه 


وعووووو وم ومموءمءونث يديوه 


ووهوووةوةو ووو وثوووووةوووه 


ووو ووووووووويووروةويوووه 


هوووووةوةووووووووووووروهة 


رقم الصفحة 
8 
6١م‏ 


0 


56 


0 
١0 

12 
١0 

10 


005 


1 
١00 
011 


5١ 


1ه 


داود بن الحصين . 00000010 ا 
داود بن على م و ا ا 
ابن أبي ذئب - محمد بن عي دالرحمن زةزة ةزة دز د زدذ د د 211101001 


الرييع بن بدر . لظ 


اي 

ا ا . 
بيع ببت معود . ع واه هدع ع عا عه 
: :. 


زاذان الكندى 21711111 


أبو الزيير محمد بن مسلم الأسدي 


أبو الزناد - عبداللّه بن ذكوان 1 


وعء وو ووووءوعثيءث ميث ووو و وث موده 


ووووومةةووةيوويوي نو ويونثونثعث يدوه 


وعحموةووووووووءيينونوووووثونءيه 


واووووةهوووووو ينعيو ونونثيوووة 


وعوءة و وووووءثوةنووووووونني. 


وووووووووءووووووووووونيووهة 


ووووووووء.يووووووووووونويووه 


وووووووووووةووووءموووءو نزوو 


٠.‏ ووووووووةوووويووويووءووووة 


وحوو وو ووو وووووةووودويوةووودوهة 


ووقوووة ووو ووووووووووووندوودوءة 


وومعءنوووووءءث ممم وووةووءةويوده 


ابن أخي الزهري - محمد بن عبداللّه بن شهاب 00 


ابن زيد - عبداللّه بن أبي زيد ل 


ووووووووووووةووووووووروووو9ه 


أبوزيد القرشي - مولي عمرو بن حريث -. ا 
-غ1958ه6١-‏ 


١> 


العا 


107 


١٠١غ‎ 


941/ 


ديل 


يضضن 


١60 


106 


١71 


١1غ‎ 


71 


ا 


/و١‎ 


العلم رقم الصفحة 


زيد بن أسلم 1[ 1 ا ل 
زيد بن علي بن الحسين 00202028 0 اا 0 
سالم بن عبد الله بن عمر اال م م لم ل م 0757-0 
سعد بن طارق بن أشيم ا او ل بو ل المع اك 7 1 
أبوسعيد - مولى بني هاشم - امام عق امو ا 0 كم 
سعيد بن أإبي سعيد المقبري . د ا اما و يت 300 
سعيد بن أبي مريم 0000 اا 
سعيد بن بشير لومم عر عه مر ل ع لقا الى أو قن لم لام لوا ف ما ون *--607509 
سعيد بن حبير ااا 010101001 ا الا 
سعيد بن زيد لماو لمق ام ما 4ه ال ع فأ وو ل ماللا 6 اسن 
سعد بن سنان البرجمي . +7 5177 5 مام 000 و7 
سعيد بن عب دالرحمن بن أبزى م لاما وم 1 
سعيد بن مسلمة بن هاشم بن عبدالملك او ماح موال ‏ #للا/ 1 
سفيان الثوري . 000000 0 0 
سفيان بن عيينة موقا نا لاوط ا ع ما لمت ولا لا 907 
أبو سفيان طلحة بن نافع لم 
سلمان الفارسي ل ا 5000 
سلمة بن المحيق انو الالح من موك لوده وا حم ل قد ال لام ل م 013 1 56 
سلمة بن ديار المخزومي . 001000 0 
أبو سلمة بن عب دالرحمن . ااا الك 


-١6ه9ه‎ 6 


العللم 


شعية ين الحجا 
بن . وفوووووووووووونثونووووو ونث نثوويوة 
ا« » 0000 
الث داعا ندا 
- مر بين ٠.‏ وووووووووووةثةييوهة 
: : - 
- 


: ماه 5 - 
سميق بن سلمة. ووووونثيوةوةووووووووووونووووويونيويهة 
صا التوأمة 

لح-مولى لتوامة- 000102121 52:0 
أبيو صالح ذكوان | 
ابو لح ذكو لسمان 4ب 170 
ل 


صفوان بن عسال المرادي وفففوةمفومممةووة و مويلة 


ابن الصمة. ووومويةووووووووووينثثنةوووو نوو ةن يي يده 


ووفعووووويوة ور .دوه 


ومعموثءةوثيموةمث يديره 


ولفوقووووةءوةيءويهة 


وعووةو ةو ثة نونو 


ووقووووة.ة.ة وو ونه 


وعوعوءثوثيعثيقويوهة 


ووووةووووةوةيدويدورهة 


ووووووثووءعويووويه 


وووووووووويووه. 


ووقووووووووة يديوه 


وووووووووةعيثوقوية 


وووووووووةووووةه. 


ووووويوووووةودويهة 


«ووويوةويونعنينوهة 


ووو وووعيورءهة. 


رقم الصفحة 
١11‏ 
114 
51١‏ 
)1 
111 
/1601 
167 
1 
1 
0 


ل 


خا 
امرض 


رفرة 


351 


18 


طلق بن علي مارو ا ات لل ااه ات وا ا 0 2117 
عاض بخ االتذوويى الزس: ا 0 0000 
عاصم بن بهدلة أبي النجود 00103131311 ا ا 
عاصم بن لقيط بن صبرة . 00201218 ا ا 0 
أبو العالية رفيع بن مهران الرياحي كذ 
عاهر بن شراسيل الشعين:. نذا 
عامر بن عمير النميري و الما و الع ا ا 
عباد بن زياد مخ ا اسار امش مو 0 1120 
عبادة بن نسي الكندي 000000101 0 
أبو العباس بن صالح االو اجو امس الا تومو ا الا ا 2 
أبو العباس بن القاص 0 ا ا 
العباس بن عيدالمطلب وض لج خف لاا ماد اا ل كو 
ابن عبدالحكم- عبداللّه بن عبدالحكم بن أعين اللي خا 
عبدالحميد بن جعفر الأنصاري اام 3 ربق 
عبد الرحمن بن أبزى 00000000 0 0 
عبد الرحمن بن أبي بكرة ا ا ل 
عبدالرحمن بن أبي ليلى 00000000 ا ا 
عبد الوحمن فو عابر تن عبدالله ا 000 
عبدالرحمن بن حرملة الأسلمي ال ا ل كع “تا 


العللم 


عبدالرحمن بن رزين كل نكا ا عمايه ما ا وم ةا 0 
عبدالرحمن بن زيد بن أسلم . 21111111 


عبدالرحمن بن عمرو الأوزاعي حا اح الو و ماو 


عبدالرحمن بن يعقوب الجهني 110 
عبدالعزيز الدراوردي وف مخ 0 
عبدالعزيز بن أبي حازم 21 
عبدالعزيز بن جريج المكي . ظهصطشظطظ 
أبو عبدالّله الجدلي 0 


0 
| 0 
عبدالله بن أبى أوفى وومففوءمء مم مو وءءمةةءم ءءء مقنة 


عبدالله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم 


عيد الله بن المبارك. عا ها اميه 6ه اماك اماه 5 311 3ه 015 


وهوووووثورورهة 


وعمعميةءيوقءية 


ووومووووووه 


وموووووووووده 


ووووووءثوءو.ه 


ومووووووةوووده. 


وووةووةودوروه 


وووووووووويه 


وووووووة.ةدو.. 


ووووووءووووه 


ووووووةوووءوهة 


مووقوووءةوودوه 


ووووووقيءعوويه 


ووةووةة يدوه 


رقم الصفحة 
١717‏ 
كلا 
70 
077 
116 


31م 


ث1 
0517 
١71‏ 


01 


ىلا 
غ/اعء 
7*6 
78 
الل 


167 


العلم 


شواللة فو شيلفة المرادق 2000 


كوو الله يز عي اللمسوة عدون النقطاته ا ا 0 


عبيدالله بن عبدالله بن عتبة بن مسعود + ارح افا عا ا و 6 


عبيدالّله بن عبدالّله بن عمر بن الخطاب 


عبيةللةنين عمر يخ حمصى بن عناصم 110 
أبو عبيدة عامر بن عرد الله تق ميسفوة 8 0 507100 
عثمان بن أبي العاص ش*52 
عدي بن حاتم لم اك لاوح اا ا 0 
عراك بن مالك ادف ا ا ل ا 
عروة بن الزيير 00 0300 7ط 
عروة بن المغيرة بن شعية اس لعي عا حا ول لوقل وام 1ه 


مومع وميم ووو و ووءثويويه 


ومووموووةةووة وو مو ينه 


وهوووووووووو وو وثيوه 


وووووووووووووءيويو. 


هووووةووءءمووويودوهة 


ووهووووووةوووووثو.ةونويوه 


رقم الصفحة 
03 
3م 


11م 


03 


0 
447 
تم 
١‏ 
01 
لق 
رقف 
ا 
يق 


١71 


العللم 


عقبة بن عبد الرحمن بن أبي معمر ا ل 


عقيل بن جابر بن عبدالَّله الأنصاري 


ووفععووةةو موث ونرةوة نوي نه ي ثور 


مووعوة ون ويةوووءة وووونثورووو5 


وووة ووو وو ووو وووةووثنوقيوهة 


ووو وووونووويوووموثوننعءي ووو 


ووووويمووووووووووووةوونووه 


وووووويووووووووروووونيورووه 


ووم ووووووووووووونوونونيعدوده 


رقم الصفحة 
/ا١‏ 
نض 
يدرف 
١1‏ 
١71‏ 
/اع0ء 


غ048 


رذكى 


:1 
/1ا 


/اى7 


برض 
5 


لت 


عمرو بن الربيع كا 
عمرو بن جراد التميمي ا وي 1012 
عمروين حزم 00 ا ا 
عمرو بن ديئنار 02ٍ2ٍ0ٍ0000002021212 0 كه 
عمرو بن شعيب خا و امكو كو لم لالض ا 5 
عمرو بن مرة المرادي او ال ا ا 0 نكا 
أبو عمرو عذثمان بن سعيد ا ااا لا 
عمير- مولي عمر- ا ا ا 
عنبسة بن أبي سفيان بب000 ا ا 
أبو عوانة الوضاح بن عبداللّه اليشكري سو 7 للد 
عوف بن مالك 0 ا لي 
عيسى بن طلحة شاو الا ملاسو حم مش لل وا “اليه 
عقيل بن خالد الآيلى اا ان 
فاطمة بنت أبي حبيش 0000201 ا ل 
فاطمة بنت الخطاب 0000000 الال 
الفراء- يحيى بن زياد امح مه موا مط فلكتي ال 0 5 
أبو الفرج المالكي- عمر بن محمد الليثي حا الم و 541 
أبو فزارة راشد بن كيسان 0 لذلا 
ابن القاسم -عبدالرحمن بن القاسم من لم امام 210/0 


د المأه1- 


القاسم بن محمد تو ا لعا لج السو لم لوا قاو ا م فا الي1 
القاضي شريح بن الحارث ادا وجي الاو ام واوا 11/0 
أبو قتادة الحارث بن ربعي و جاوما وال ل ال ا وا ل 
فتادة بن دعامة اع مج لا ا و اط اا لاك الاك و م ام لل د “9 
فتيبة بن سعيد 09 0 1 ا ل 
قيس بن أبي حازم البجلي 0000021 0 ا 
قيس بن الحجاج الم احا م ا 3 ل ا ل 0000 #2166 
قيس بن طلق بن علي 000 21353 
أم قيس بنت محصن ا انان 
أبوقيس عي دالرحمن بن ثروان 0 لد 
فيصسض 1 1 1 1[ 0 
كيشة بنت كعب بن مالك 00 ا الضف 
أبو كبير الهذلي- عامر بن الحليس ا وو اد اي 1:25 
الكرخي - عبيداللّه بن الحسين ل 
كعب الأحبار ااال 
أم كلثوم بنت أبي بكر الصديق 000 ا الا 
لقيط بن صيرة ادو وال ال وم ا ا ا ا "112580 
اين لقيعة > عبدالله بن لقيعة لع ا ا 0 لل/ 
الليث بن سعيد 00000000000اااا ا ااا 
ابن أبي ليلى - محمد بن عبدالرحمن ا 0 لال 


اظلاها- 


العلم رقم الصفحة 


أبو ليلي الأوسي الأنصاري 0000005 0 
ماعز بن مالك الأسلمي ا اا ل ا ا 0310/0 
أبو مالك الأشجعي - سعد بن طارق 0 00 0 
مالك بن دينار كوا لوقه ل ماه قيهن ووه مجر مون وب مشو مالم الاو 0 :124:2 
المبرد - محمد بن يزيد الأزدي او ما و اا يي 501/1 
مجاهد بن جير 00000000 ل 
أبو مجلز لاحق بن حميد او اما الت ا 'لكوؤة 
محمد بن إسحاق 000102020202101 
محمد بن الحسن الشييانى و ل ا لل 
محمد بن المنكدر حك بوط قن واو الع دالبلل ومال اي كو ا وا 11113 
محمد بن جابر الحنفي اليمامي ع ا شا وي 21/5 
محمد ان حايررين عبدالله 1 
محمد بن جعفر بن الزيير م افوا الا يت الأكم 
محمد بن زياد الأعرابي ا ا 
محمد بن زين العابدين 00000 ا رض 
محمد بن سيرين مدو اسع امع لعا 00 الما ول ا 00 ١237‏ 
محمد بن عباد بن الزيرفان دببب-010100010101201 ع ال 
محمد بن عباد بن جعفر 0 
محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلي ا انون 


-1١6م#‎ 


العلم رقم الصفحة 


محمد بن عبدالرحمن بن ثوبان او اا ل واي لاه 
محمد بن عبدوس السراج ارال ا امح مع الما ا 1 205 
محمد بن عمرو بن عطاء 0 ان 
محمد بن مسلمة 000010101 ل 
محمد بن مسلمة الأنصاري ال ا 0 أله 
محمد بن يحيي مدواط م مساق وم لات لي لالطو مطل تاوالت اق الاو لم2 
محمد بن يحيي بن حبان ملعا اما اط لال قط ل اير 5726 
محمد بن يزيد بن أبي زياد مامد وخا تمل اا ال 157 
أم محمد بنت عبدالرحمن بن ثوبان ا لزيا 
محمد بن لبيد ماود اموا الاب لطر من ل الول اا ا 0 105 
المختار بن أبي عبيد 000001 ا 
مروان بن الحكم الما طقف و2 عاط ع ع رفكو مره الم قت 00 2 220 
المروزي - أبو إسحاق إبراهيم بن أحمد 111 0 الرطل 
المزني - إسماعيل بن يحيي حا ام ال ل ل ا لي 00 :508 
مسروق بن الأجدع لاقف مو فالا كالمو اأسا اام ام اميف “انار 
أبو مسعود البدري -عقبة بن عمرو الور ا ال 1123 
مسلم بن خالد المخزومى الع له لل رع لماعو 4 ع لق ا - 209:00 
مصعب بن أبي وقاص ا 1 1 0 
ابن مصفى - محمد بن مصفى 000000021 ا 


ووعووووووو.يووووويوءة .و ورورو و ووو وو ون ريثي ثنوننورن نيوو 


أبو معاوية محمد بن خازم 086 1 20011 


معقل بن أبي معقل الأسدي 8 1 1 11 


ووفوووووومموويوو يوون ووو ووو وووري و ون مين ون نون ووم نه 


وووووة وم تون ووو وو ونث وووو ون وونوروة نون نونو وو ونيو نو وده 


وو وووو ووو ووو وو و وري ون ووو ووو ميونوةء نوو ونون نونمم ووه 


ووهوو ووه و.وووووووة ووو ووووو رو ونوويووو ون وووو نوينوي ووه 


أُ أ أسامة 

7 5 
أبو المليح بن أ مة بن عمير فعا ا ع مقه 144162 156 المح 
: 2 : 2 


7 َ 3 
ابن أبى مليكة -عبدالله بن عبيد الله عق وإ لجا مال مهام داقر ادام لاك 


منصور بن زاذان 


هوووووووووووووووووووووووويةووووووووووووايوووو.. 


أبو موسى الأشعري - عبد الله بن قيس 00 


موسي بن على بن رباح معقة فأ ع ومع عع ممه اذوه ونه ماهوا هاوه وعاذاة 


وووووء هو ووويووووووويوووويووةووووووة ونون وووووونونيءيوه: 


5 


74 


1١/١ 


20 


غ0 


1 


0537 


036 


1١ 51/ 


2,73 


206 


200 


0١ 


١؟غ1‎ 


١1 


رقم الصفحة 
72١‏ 
51١‏ 
7 


١7 


2: 

ا 
١717‏ 

0 


غ01 


يحيى بن عقيل ادع ام و اوتاه لمم اللطام او الو اط لاا امعياة  .‏ 1 
يحيي بن معين الاو مو مون ل وا ا اج م سق و وو لق د 0 “202 
يحيي بن يعمر عر مع ا ميم أده عه و علا وا أ الاي موك لواو الوا ل 0 0000 الام 
يزيد الرقاشي ماكسوا لو ول مل فللو للطوو وول لاخلاو الب م ل ا د لاق ١‏ 
يزيد بن أبي حبيب ا ا ااا اران 
يزيد بن شريك 1 ا اه 
يزيد بن عبداللّه بن قسيط الليشي 0 00 
أبو يوسف - يعقوب بن إبراهيم ا ددن 
يوسف ين أسياط شا وق ولاه ولد مال نوه اده 8 ل لمعو امنا واوولة لل للم وماد 0 1882-2 


با وات 


خامسا: فهرس المسائل الفقهية 


المسألة الفقهية 

الأرض المتنجسة هل تظهر بالشمس والرياح 00 
أرواث الدواب والبغال والحمير 200000 
أقل الطهر. 0000 شغ 
أكثر مدة الحمل 00111 اا 00 
أكل الكلب , وحكم بوله 0 طظ21 
أكل مالانفس له سائلة ز[ ز[ز[ز[ز ز ز[ [ [ 11111111 
أولاد الحر الذي تزوج امرأة على أنها حرة فبانت أمة 50 
أولاد العبد الذي تزوج امرأة على أنها حرة فبانت أمة. 

إذا اجتمعت على الإنسان صلوات كثيرة 551 
إذا اشتبهت ثياب طاهرة بنجسة . دول مايه لاد ولا لق م941 
إذاخاف المريض التلف من الصوم . لم ابو 
إذا خرج منه المني المتعري من اللذة لم يفسد صومه. 59 
إذا عرق بعد الاستنجاء هل تنجس ثيابه 5. 2711111 
إذا غير العود رائحة الماء 7 ش51 
إذا قال : شعرك طالق . أو يدك طالق 2001200 
إذا قال لامرأته : أنت طالق وطالق 5115115111 


! ذاكان معه ماء لا يكفي لرفع الحدث وإزالة النجاسة جميعاً 


-١6194- 


رقم الصفحة 
م 
55 
الل 
١‏ 
/761 
3 
مرف 
كف 


ردي 


١6 
تفن‎ 
غم‎ 
لاا‎ 
0600 
1 


م 


المسألة الفقهية 


إذا كشف المرأة أذنيها فى الصلاة 200 


إذا نظر الصائم إلى امرأة فأنزل . 5200 


إذاله لنحاسة ل سمو لو نيه + 1100 


اشتراط الصوم في الاعتكاف . 100 
اشترط النية في الكفارة 577700 
الاقتصار على ضربة واحدة في التيمم. 97 
انتقاص الوضوء بالردة . اا و لد ا 
الانتقال إلى الصوم بعد طلب الرفبة . ظآظ2, 
بيع الدهن النجس 5385 ”3# 


٠ 


البيع بعد نداء الجمعة 0 
تأخير طواف الإفاضة عن أيام التشريق .... 
تحريم الربيبة بتقبيل أمها 0 
ترك استقبال القبلة في النافلة في السفر .. 


بيع الكلب المأذون باتخاذه الا ا 


وونثوءعوةويةوةمو نيوو 


ووممووووءوووة ووه 


وولثوةءووووزونثيوه 


وويثءعقويوةووووةو.6. 


معي وو ةن ووةةي دوه 


فقوو مو نوو موث فيه 


وعميثقنيوة وو مونث نوه 


ووعمةوووووووءيوه 


وممثيوووووةوووووه 


ومومووووووويوورووه. 


وووووووووووعيوه 


وعووووووووووووهة 


وووووء و ووووءثنوةة 


ووووو وو ووو وديدويه 


وووعوووو يديوه 


ووووووووووونوعدهة 


وووووةووووووثووة 


وووومووووةةوقيدوينويهة 


١١1 


٠١8غ‎ 


غ11 


زفرية 


7/4 


فر 


نذا 


»ع0 


50 


دنا 


534 


١١1 


5 


المسألة الفقهية 


تقديم السعي على طواف الفرض. 5770077 


الخمر إذا خللت هل تطهر 5. 130701 
الخنزير في حال حياته طاهر أو نجس ؟ 006ظ, 
دخول المشرك المساجد . 7 ش51 
الدم الذي تراه النفساء بين التوأمين. 50 
الذيح بالسن والظفر اوس اا ا اه 
الرجم في الزنا لايختص بالحجارة. شهشغظ12 
الرقبة المجزئة في الكفارت . 0 
رمي الجمار بغير الحجارة . 00000000 
ريق ما يؤكل لحمه وعرقه طاهر . 05777 
سترالعورة في الصلاة . 2001111 


صحة الصلاة بغير أذان 1 ا 1 11 1 11 


الضلاة على الجنازة من فروض الكفايات. 20 


١681١ 


رقم الصفحة 


ل 5 


ان 


ا 550.0 


ماد ل 00 72-0 


مما مط 040 15/ 


ا ا 0 511 


ا 0 ارا 


ا ل 0 9220 


ا 00 72509 


٠» ٠» 
1١26077 ا و ري‎ 


ا ني د 0 ١21022‏ 


ل 25070 


ا م 00 103 


00000 ان 


ا 00 :1510 


الم و عط 020 :5260 


١110/60 0 


المسألة الفقهية رقم الصفحة 


الصلاة على القبر. م لل اح م ااام اخ ا ا 
الصلاة على النبي جَلِةِ في التشهد الأخير. “م 
الصلاة في الدار المغصوبة. 0001011 0 ا 
طلمان الكلنت إذا سرف * زا 0000 
ضما الكلت إذا كيل كد 0 
عدة أم الولد. او و ا اع الوط لوالاو م 5 
عدة المطلقة الحرة ثلاثة قروء. د 
العفو عن العمل اليسير في الصلاة. لان 
العفو عن دم البراغيث الحم قف مو ا عير افيا لو ع لت وه عراسي 101/6 
العفو عن غبار الدقيق والطريق للصائم . لل 
العفو عن يسير الدماء. -11 0001 ا ال 
العفو عن يسير الغرر في البياعات. ا 
عقد النكاح أثناء الإحرام. ام 1 
عقد النكاح أثناء العدة 0 151088 
قدر مايجب مسحه من الخف. 00001 0 ا 
القطع في سرفة الحر . 0000 ا 0 
القهقهة في غير الصلاة لاتبطل الوضوء. وذ 0 ا 
كشف المرأة المحرمة وجهها في الإحرام. 0 الاين 
لا أثر للشك في الطلاق. 000105 اا 0 


المسألة الفقهية رقم الصفحة 


لايجب الوضوء من شرب الماء المسخن 0 0 
لايكفي إمرار الماء . لا بد من زوال عين النجاسة . اعت | لمكم 
زاف على خمسة عشير أو سيعة عش لا يكون حيضا بيروضنل 
الماء الذي غلبت عليه النجاسة غير طاهر ولا مطهر ا حخؤوة 
110 00 
المبتدأة الصلاة عند ابتداء رؤية الدم لع م م نا 
المتيمم يجمع بين صلاتي نفل بوضوء واحد يه 
مس الأنثيين لايوجب الوضوء. ب- 33‏ ا د 
مس فرج المرأة. امو ا ا موا مو و ور لمحا +610 
المستحاضة تجمع بين صلاتي نفل بتيمم واحد . 000 اند 
المضاربة جائزة. ا او ا ال .721112 
المطلقة قبل الدخول لاعدة عليها. اوم و و ا وما ت أ53 
من أفطر ناسياً هل يفسد صومه. اها 
من اشترى مصراة لايعلم بتصريتها. م اول يم 0 لم 
من اعتدت بالشهور ثم رأت الدم استأنفت عدتها بالحيض. ‏ 77١1,1؟7١١‏ 
من تكلم في الصلاة ناسياً 00010502311 ا 0 
من شرب خمراً وقذف فكم حدا يلزمه 5. امو م - تماد 
من كان لها عادة معروفة فزاد دمها على عادتها 00 ١21/0‏ 


-١6817- 


المسألة الفقهية 


الموالاة بين أشواط الطواف. ه152 
الموالاة في الأذان. 22000 
نجاسة روث مالايؤكل لحمه وما يؤكل لحمه. 0 
النوم ليس بحدث في نفسه 1110 
وجوب الدية في اليد بقطعها من الكوع . ل 
ونحوب القدية يتقطية الملحرمة موكهامن وحهها: 0 


الوضوء بيماء اليافلاء المطبوخ. 4ن ان للقت ةا عت امام ا 


-١688ع5‎ 


5 


1غ 


016 


571 


8 


في08 


١56 


سادسا: فهرس المسائل اللأصوئية 


المسألة رقم الصفحة 
إجماع الأعصار حجة كإجماع الصحابة ا 
إجماع علماء العصر الثاني هل يسقط الخلاف قبله ؟ ركه 
إحداث قول ثالث عند الاختلاف على قولين 0 ١‏ 
إذا أرسل الحديث قوم . ووصله غيرهم الحاو لامكا كاك 
إذاخرج الخطاب على سبب تف وا اك اتوم ا د لم 051 
إذا قال الراوي : أمر النبي عَكِيَدِ أو نهى أو جعل الم ١52‏ 
إذا قال الصحابي : أمرنا أو نهينا قر 
إذا نسخ الأصل فلايبقى ماقيس عليه 1 ال" 
الاحتجاج بالمرسل ا ا ا 280125 
اطراد العلة واستمرارها في العكس 0000012021219 
اقتضاء الأمر التكرار ل ل للا 
اقتضاء الأمر الفور 1 1 1 1 1 ا ا 
اقتضاء النهي فساد المنهي عنه ا ال 
بناء المطلق على المقيد في الأوصاف والشروط 0 
الترجيح بكثرة الرواة 000010101 ا 
تعليق الحكم على الصفة وعلى الاسم 0 0 0 
التعليل بالعلة المتعدية والتعليل بالعلة القاصرة 0 لكر 


دمنن ه654١‏ 


المسألة 


تقديم الخاص على العام مطلقاً 00000 


تقديم خبر الواحد على القياس 00000 
خبر الواحد إذا عارض الأصول ش23 
دخول الآمر تحت ما يأمر به 00100 70 ظ21 
دلالة أفعال النبي عَكِلِ و ا 0 
الزيادة على النص ز ز ز ز [ز ز ز [ [ ز ‏ 1 1100011 


العبادة إذا لم يعقل معناها لم يجز القياس عليها 


العمل عند تعارض الأدلة ز[ز [ ز [ [ [ 1 1 12117111 


قبول تفسير الراوي الحديث عند الاحتمال 2151 
القول أبلغ من الفعل في باب البيان شش*ظ55 
قول المجتهد إذا انتشر ولم ينكر 5270 


-١685- 


وعومءءوةةقيوه 


وهوويةويثووو. 


ووووةوووودويه 


ووووةوووةووروه. 


ووووووة.ةوةووده 


وووووووةوةووة 


ووووووووودوهة 


ووووووةةويووه 


وووووةووةوووه 


هووووةةويثوو. 


وعموووووودويه 


10 


انف 


خف 


م 


١7 


للك 


202 


6غ 


11١ 


5 


5 


١14 


١71 


2 


غ1/ 


يضرف 


2 2 
سابعا: د الالفاظ المشروحة 
بعا. كهرس 

5 
الاجر. ا ا ا الا 
أاحمص. 1 1 1 1 1 ذا له 

5 

الآدمة. 0 ا ا اا ا 
الأسارير. ا ا مه ١225©‏ 
أقحط. 000201000000000 ل 
5 
أكسل . امو اتدل مل م و1 ماع الو انم لم ار ١‏ 1611 
2 
الأنافه بح عن كه موا اموا واف لوطا وإ 0 4ه ءالط اد واد جاه 2 6 90 

ياب 

5200 
ا ١٠١58‏ 
دحره. عاك عله وبع د # واه به + 4ه به دك و41 بج ا 2 عع هه مرك اف وله ع اه سه سا 8 

ِ 

ع 5 
اجتووا المدينة ا 
جتووا دلة. 2000 يز زد زد زد 111 غ2 ١‏ 
دل 
الاستيراء... 010 0 0 الي 
الاستحما والعحميو وووووويةيويوووو ووو وووووووووووو ووو ووونو رون نوث نعو ونه لمانا 


ءءء 
أ 5 
سد لحسقها واوووووووومينوورووووووةووننننوننننمويعووة ومومء نووني وووةن وريه ١‏ 


| والوووووووو نوو و ووو وو ووو ووو وو ووو ووو و و ووو وودوووووووولوونونوووه ؟), 
٠.‏ .2ه 


-١68ةا/-‎ 


ِ 


احرف اس 
لحري 0 


وفعيةة اث ثرةن 


موومثيةءرة. 


وووووةيةءث روه 


ووووووءثوو.ه 


وعوقعءوثوويةو 


ووومثو.ءوورة 


وعوووةووووهة 


ووووووووةوه 


ووووءوويوهة 


وموقووءووةء2وه 


ووووووودوية 


35--0- 


3200-0-7 


33-0- 


وعو. 


٠. 
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تامنا: هرس المراجع والمصادر 
المتوفى سنة (709) ه. حققه / السيد صبحي السامرائي. الناشر: 
مؤسسة الرسالة. بيروتء الطبعة الأولى. سنة (400١)ه.‏ 
أخبارابي حنيفة وأصحابه. تأليف أبي عبداللّه حسين بن علي 
حيدر أباد. طبع سنة ( غة9؟١)‏ ه. 
الأريعون النووية. تأليف الشيخ أبي زكريا يحيى بن شرف النووي, 
المتوضي سنة ( 00 ) ه. مطبوع مع كتاب جامع العلوم والحكم لابن 
رجب. الناشر: دار الفكر. 
أسد الغابة في معرفة الصحابة . تأليف عز الدين أبي الحسن علي 
ابن محمد الجزريء المعروف بابن الأثيرء المتوفى سنة )17١(‏ ه. 
تحقيق / محمد الينا ومحمد عاشور ومحمود فايد . الناشر: دار 
الشعب. 
أسنى المطالب شرح روض الطالب. تأليف الشيخ أبي يحيى زكريا بن 
محمد بن أحمد الأنصاري.ء المتوفى سنة (977) ه. الناشر: المكتبة 


الإسلامية. 


الأشباه والنظائر الفقهية على مذهب الحنفية: تأليف الشيخ زين 
الدين بن إبراهيم بن محمد بن بكر الشهير بابن نجيم الحنفي, 
المتوفى سنة (970) ه. الناشر: دار الكتب العلمية؛ بيروت. طبع سنة 
(200١)ه.‏ 

-١همها/ل‎ 


(4) الأشباه والنظائر في قواعد وفروع فقه الشافعية . تأليف الشيخ جلال 
الدين عبدالرحمن بن أبى بكر السيوطى. المتوفى سنة )91١(‏ ه. 
الناشر: دار الكتب العلمية؛ بيروت. الطبعة الأولى. سنة )١799(‏ ه. 

(9) الأشرية: للإمام أبي عبداللّه أحمد بن حنيل؛ المتوفى سنة )14١(‏ ه. 

)٠١(‏ الأصل: تأليف أبي عبداللّه محمد بن الحسن الشيباني؛ المتوفى سنة 
(149)ه. علق عليه / أبو الوفاء الأفغانى. الناشر :إدارة القرآن 

)1١(‏ أصول السرخي: تأليف الشيخ أبي بكر محمد بن أحمد السرخسي؛ 
المتوفي سنة (240) ه. حققة / أبو الوفاء الأففاني. الناشر: مطابع 
دار الكتاب العربي. طبع سنة (5ا؟7١)‏ ه. 

(؟١1)‏ أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن. تأليف محمد الأمين بن 
محمد المختار الجكني الشنقيطيء المتوفى سنة (97؟١)‏ ه. توزيع دار 

(1) الأعلام. قاموس تراجم. تأليف: خير الدين الزركلي. الناشر: دار 
العلم للملايين بيروت. الطبعة السادسة؛ سنة )١1944(‏ م. 

)١4(‏ أفعال الرسول تَئِِ ودلالتها على الأحكام الشرعية. تأليف د. محمد 
سليمان الأشقر. الناشر: مؤسسة الرسالة. بيروت. الطبيعة الثانية. 
سنة (8١1١)ه.‏ 

(15) أقرب المسالك إلى مذهب الإمام مالك. تأليف الشيخ أبي البركات 
أحمد بن محمد بن أحمد الدردير المتوفى سنة )١١١١(‏ ه. المطبوع 
بهامش بلغة السالك للصاوي. الناشر :شركة مكتبة ومطبعة البابي 
الحلبى وأولاده بمصر. الطبعة الأخيرة. سنة (7/ا1١)‏ ه. 


-١همه‎ 


(17) الأم. تاليف الإمام أبي عبدللّه محمد بن إدريس الشافعي. المتوفى 
سنة )73١4(‏ ه. الناشر: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع. الطبعة 
الثانية. سنة )١4057(‏ ه. 

(10) الأنساب. تأليف أبي سعد عبدالكريم بن منصور التميمي السمعاني: 
المتوفى سنة (077) ه. تصحيح وتعليق / الشيخ عبدالرحمن بن 
يحيى المعلمي. الناشر: مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية؛ الهند, 
حيدر أباد الدكن. الطبعة الأولى. 

(18) الأوسط في السنن والإجماع والاختلاف. تأليف أبي بكر محمد بن 
إبراهيم بن المنذر النيسابوريء المتوفضى سنة )"١1(‏ ه. تحقيق. / د. 
أبو حماد صغير أحمد بن محمد حنيف. الناشر: دار طيبة: الرياض. 
الطبعة الثانية. سنة )١4١4(‏ ه. 


(19) الإبهاج في شرح المنهاج. تأليف الشيخ علي بن عبدالكافي السبكي, 
المتوضى سنة (701) ه. وولده تاج الدين عبدالوهاب السبكيء المتوفى 
سنة (١ا/ا)‏ ه.الناشر: دار الكتب العلمية؛ بيروت. الطبعة الأولي؛ 


سنة (404١)ه.‏ 


)٠0(‏ الإحسان بترتيب صحيح ابن حبان. ترتيب: الأمير علاء الدين بن 
بلبان الفارسيء المتوفى سنة (779)ه. قدم له / كمال الحوت. 
الناشر: مؤسسة الكتب الثقافية. بيروت. الطبعة الأولى: سنة 
(2007١)ه.‏ 

(١؟)‏ إحكام الفصول في أحكام الأصول. تأليف أبي الوليد سليمان بن 
خلف الباجيء المتوفي سنة (494) ه. تحقيق ودراسة / د. عبداللّه 
محمد الجوري. الناشر: مؤسسة الرسالة .بيروت. الطبعة الأولى؛ 


سنة )١4:9(‏ ه. 
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(؟1) الإحكام في أصول الأحكام . تأليف الشيخ الحافظ أبي محمد علي 
إحسان عباس. الناشر: دار الآفاق الجديدة: بيروت الطبعة الثانية, 
سنة )١401(‏ ه. 

(9؟) إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول. تأليف الشيخ 
محمد بن علي بن محمد الشوكاني؛ المتوفقى سنة )١506٠١(‏ ه. الناشر: 
دار الفكر, بيروت. 

)١4(‏ إرواء الغليل. تأليف الشيخ محمد ناصر الدين الأ لباني. الناشر: 
المكتب الإسلامي: بيروت. الطيعة الأولى, سئة (1155) ه. 

(6؟) إشارة التعيين في تراجم النحاة واللغويين. تأليف عبد الباقي بن 
عبدالمجيد اليمانيء المتوفى سنة (1/47) ه. تحقيق / د. عبدالمجيد 
دياب. الناشر: مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية, 
الرياض. الطبعة الأولى: سنة )١1٠5(‏ ه. 

(56؟) الإشراف على مسائل الخلاف . تأليف القاضي عبدالوهاب بن علي 

(17) الإصابة في تمييز الصحابة. تأليف الشيخ الحافظ شهاب الدين أبي 
الناشر: دار الكتب العلمية, بيروت». 

(18) الإقناع في حل ألفاظ أبي شجاع. تأليف الشيخ محمد الشربيني 
الخطيب. المتوفى سنة (/ا/ا9) ه. الناشر: دار الفكر للطباعة والنشر 
والتوزيع. 00 

(19) الإقناع في فقة الإمام أحمد بن حنيل. تأليف الشيخ أبي النجا شرف 
الدين موسى الحجاوي المقدسي» المتوفى ستة (9514) ه. تصحيح 
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وتعليق /, عبداللطيف محمد السبكي. الناشر: المكتبة التجارية 
الكبرى بمصر. 

إكمال إكمال المعلم شرح صحيح مسلم . تأليف أبي عبداللّه بن خليفة 
الوشتاني الأبي المالكي» المتوفي سنة (8717) ه. الناشر: دار الكتب 
العلمية» بيروت . 


إملاء ما من به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات في جميع 
القرآن. تأليف أبي البقاء عبداللّه بن الحسين العبريء المتوضي سنة 
(17١1)ه.‏ الناشر :/ دار الكتب العلمية: بيروت. الطبعة الأولى. سنة 
(1599) ه. 


إنباه الرواة على أنباه النحاة. تأليف الوزير جمال الدين أبي الحسن 
علي بن يوسف القفطي. المتوفى سنة (161) ه. تحقيق/ محمد أبو 
الفضل إبراهيم. الناشر: مطبعة دار الكتب المصرية بالقاهرة. الطبعة 
الأولىء سنة (91579) ه. 

ابن حتبيل. تأليف الشيخ علاء الدين أبي الحسن على بن سليمان 
المرداوي المتوفى سنة (6860) ه. تحقيق / محمد حامد الفقي. 
الناشر: مطبعة السنة المحمدية. بمصر. الطبعة الأولى. سنة 
)١1//(‏ ه. 

إيضاح الفوائد في شرح إشكالات القواعد. تأليف أبي طالب محمد 
بن الحسن بن يوسف بن المطهر الحلي؛ المتوفى سنة (الال/ا) ه. 
الناشر: المطبعة العلمية» بقم. الطبعة الأولى» سنة (81؟7١)‏ ه. 
اختلاف الحديث. تأليف الإمام أبي عبداللّه محمد بن إدريس 
الشافعيء المتوفى سنة )٠١4(‏ ه. مطبوع مع الأم للشافعي. الناشر: 
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دار الفكر للطباعة والنشر: والتوزيع. الطبعة الثانية». سنة (1057١)ه.‏ 
اختلاف العلماء. تأليف الإمام أبي عيذ الله محمد بن نصر المروزي. 
المتوفى سنة (594) ه. تحقيق وتعليق / السيد صبحي السامرائي. 
الناشر: عالم الكتب. بيروت الطبعة الثانية» سنة )١4١5(‏ ه. 
الااختيارات الفقهية من فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية . اختارها 
الشيخ علاء الدين أبو الحسن على بن محمد بن عباس البعلي 
الدمشقى: المتوفى سنة )86١5(‏ ه. تحقيق/ محمد حامد الفقي. 
الاستذكارلمذاهب فقهاء الأمصارء وعلماء الأقطارفيما تضمنها 
الموطأ من معاني الرأي والآثار. تأليف الإمام الحافظ أبي عمر 
يوسف بن عبداللّه بن عبدالبر بن عاصم النمري القرطبي المالكي؛ 
المتوفى سنة (417) ه. تحقيق/ الأستاذ علي النجدي ناصف. 
الاستيعاب في معرفة الأصحاب . تأليف الإمام الحافظ أبي عمر 
يوسف بن عبداللّه بن محمد بن عبدالبر بن عاصم النمري القرطبي 
المالكي؛ المتوفي سنة (15غ) ه. تحقيق/ علي محمد البجاوي. 
الناشر: مكتبة نهضة مصرء القاهرة. 

الا صطلام في الخلاف بين الإمامين الشافعي وأبي حنيفة يرحمهما 
المنارء القاهرة. الطبعة الأ ولى: سنة )١5١7(‏ ه. 
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(41) انتصار الفقير السالك لترجيح مذهب الإمام مالك. تأليف شمس 
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الدذين معد ب محمد الراطئ الأندتشى: التوف أسنة (405) هد 
تحقيق / محمد أبو الأجفان. الناشر: دار الغرب الإسلامي. بيروت. 
الطبعة الأولى سنة )١1548١(‏ م. 

الانتصار في المسائل الكبار على مذهب الإمام أحمد بن حنبل . تأليف 
سنة (١1٠0)ه.‏ تحقيق / د. سليمان العمير وآخرين. الناشر: مكتبة 
العبيكان. الرياض. الطبعة الأولىء سنة (؟١5١)‏ ه. 

البحر الرائق شرح كنز الدقائق. تأليف الشيخ زين الدين بن إبراهيم 
محمد بن بكرء الشهير بابن نجيم الحنفي, المتوفى سنة )57١(‏ ه. 
الناشر: دار المعرفة للطباعة والنشرء بيروت. 

البحر المحيط في أصول الفقه. تأليف بدر الدين محمد بن عبد الله 
ابن بهادر الزر كشى.ء المتوفى سنة (754) ه. تحقيق / د. محمد 
الدرويش. رسالة دكتوراه مقدمة إلى قسم أصول المقة بكلية 
بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع . تأليف الشيخ علاء الدين أبي بكر 
الكتاب العريى. بيروت. الطبعة الثانية, سئة (5٠غ (١‏ هه . 


بداية الملبتدي. تأليف الشيخ أبي الحسن علي بن عبدالجليل 
المرغيناني الحنفي. المتوفضى سنة (047) ه. مطبوع مع شرحه الهداية 
للذونك. الناشي: الكفة الاستلامية 
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(4) بداية المجتهد ونهاية المقتصد . تأليف الشيخ أبي الوليد محمد بن 
محمد بن أحمد بن رشدء الشهير بابن رشد الحفيد, المتوفى سنة 
(0565)ه. الناشر: دار الفكر. 

(18) البداية والنهاية. تأليف الشيخ عماد الدين أبي الفدء إسماعيل بن 
كثير القرشيء المتوفى سنة (4//) ه. حققه / د. أحمد أبو ملحم 
وغيره. الناشر: دار الكتب العلميةء بيروت. الطبعة الأولى» سنة 
(200١)ه.‏ 


(59) البدرالمنير في تخريج أحاديث الشرح الكبير. تأليف الحافظ أبي 
حفص أبي حفص عمر بن علي بن أحمد الأنصاري الشافعي؛ 
المعروف بابن الملقنء المتوفى سنة (2604) ه. تحقيق/ جمال محمد 
السيد. الناشر دار العاصمةء الرياض. النشرة الأولى. سنة )١4١4(‏ ه. 

(50) بدل المجهود في حل أبي داود. تأليف الشيخ خليل أحمد السهار 
نفوريء المتوفى سنة (17؟1١)‏ ه. الناشر: المكتبة الإمداديةء مكة 
المكرمة. الطبعة الثالثة. سنة )١104(‏ ه. 

(051) البسيط في شرح جمل الزجاجي . تأليف أبن أبي الربيع؛ عبيد اللّه 
بن أحمد بن عبداللّه الأشبيلي السبتي. المتوفى سنة (184) ه. 
تحقيق/ د. عياد الثبيتي. الناشر: دار الغرب الإسلامي؛ بيروت. 
الطبعة الأولى. سنة (/ا10١)‏ ه. 

(067) بغي ةالوعاة في طبقات اللغويين والنحاة. تأليف الحافظ جلال 
الدين عبدالرحمن السيوطي. المتوفى سنة )11١(‏ ه. تحقيق / 
محمد أبو الفضيل إبراهيم. الناشر مطبعة عيسى البابي الحلي 
وشركاه .الطبعة الأولى» سنة )١75814(‏ ه. 
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(*5) بلغة السالك لأقرب المسالك إلى مذهب الإمام مالك . تأليف الشيخ 
شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبي وأولاده بمصرء الطبعة 
الأخيرة. سنة )١7157(‏ ه. 

(04) بلوغ المرام في أدلة الأحكام. تأليف الشيخ الحافظ أحمد بن على بن 
حجر العسقلاني. المتوضى سنة (8057) ه. مطبوع مع شرح سبل 
السلام للصنعاني. الناشر: جامعة الإمام حمد بن سعود الإسلامية 
»الرياض. طبع في سنة (1591) ه. 

(64) البناية في شرح الهداية . تأليف الإمام أبي محمد محمود بن أحمد 
العيني الحنفي, المتوفى سنة (800) ه. تصحيح / محمد عمرء 
والنشرء. بيروتء؛ الطبعة: الأولى سنة (041)ه. 

(41) البيان والتتحصيل والشرح والتوجيه والتعليل في مسائل 
المستخترجة. تأليف القاضي أبي الوليد محمد بن رشد., المتوفى سنة 
)052١(‏ ه. تحقيق / د. محمد حجي وسعيد أعراب وجماعة؛ دار 
الغرب الإسلامي. بيروت. طبع سنة ٠غ4١غ١)ه.‏ 

(0ه) تاج التراجم في طبقات الحنفية . تأليف أبي العدل زين الدين قاسم 
ابن قطوبغاء المتوفي سنة (4174) ه. الناشر مكتبة المثنى؛ بغدادء طبع 
في سنة )١5175(‏ م. 

(648) تاج العروس من جواهر القاموس . تأليف محمد مرتضى الحسيني 
الزبيدي المتوفى سنة )١١١0(‏ ه. الناشر: دار مكتبة الحياة. بيروت 
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يوسف العبدري الشهير بالمواق» المتوفى سنة (415) ه. وهو مطبوع 
بهامش مواهب الجليل اللحطاب الناشر: مكتبة النجاح 

(10) تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام. تأليف الشيخ أبي عبداللّه 
شمس الدين محمد بن عثمان الذهبي؛ المتوفى سنة (48/) ه. 
بيروت. الطبعة الأولى؛ سنة )١5٠9(‏ ه. 

)5١(‏ تاريخ التراث العريي . تأليف فؤاد سزكين. نقله إلى العربية: د. 
محمود فهمي حجازي. الناشر: جامعة الإمام محمد بن سعود 

(59) تاريخ الثقات. تأليف الحافظ أحمد بن عبداللّه بن صالح العجلي. 
المتوفى سنة )51١(‏ ه. بترتيب الحافظ نور الدين الهيثميء المتوضى 
سنة (/801) ه. حققه/ د. عبدالمعطى قلعجي. الناشر: دار الكتب 
العليمة». بيروت. الطبعة الأولى: سنة )١400(‏ ه. 

(1) تاريخ العلماء النحويين من البصريين والكوفين وغيرهم . تأليف أبي 
المحاسن المفضل بن مسعر التنوخي المعريء المتوفى سنة (6147)-هف. 
تحقيق/ د. عبدالفتاح الحلو. الناشر: إادة الثقافة والنشر جامعة 

(55) التاريخ الكبير. تأليف الإمام الحافقظ أبى عبداللّه محمد بن 

(545) تاريخ بغداد. تأليف الإمام أبي بكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب 
البغدادي؛ المتوفقى سنة (15غ) ه. دار الكتاب العربي؛ بيروت 
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(56) تاريخ ابن خلدون. تأليف أبي زيد عبدالرحمن بن محمد بن خلدون, 
المتوفى سنة (608) ه. الناشر: دار الكتاب اللبناني: بيروت . 

50) التبصرة في أصول الفقه. تأليف الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن علي 
بن يوسف الفيروزآبادي الشيرازي الشافعيء المتوفى سنة (417) ه. 
حققه / د. محمد حسن هيتو. الناشر: دار الفكر. دمشق. طبع سنة 
(205١)ه.‏ 

(58) تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق. تأليف فخر الدين عثمان بن علي 
الزيلعي. المتوفى سنة (747) ه . الناشر: دار المعرفة للطباعة 
والنشرء الطبعة الثانية. 

(59) تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج. تأليف الحافظ أبي حفص عمر بن 
علي بن أحمد الأنصاري الشافعي. المعروف بابن الملقن المتوفى سنة 
(805) ه. تحقيق / د. عبدالله بن سعاف اللحياني. دار حراء للنشر 
والتوزيع» مكة المكرمة الطعة الأولى: سنة )١107(‏ ه. 

)7١(‏ تحفة المحتاج بشرح المنهاج . تأليف الشيخ أحمد بن محمد بن علي 
ابن حجر الهيتميء المتوفى سنة (9177) ه. المطبوع بهامش حاشيتي 
الشرواني وابن قاسم العبادي عليه. الناشر: دار صادر. 

(071) التحقيق في اختلاف الحديث . تأليف الشيخ أبي الفرج جمال الدين 
عبدالرحمن بن علي بن محمد الجوزي البغدادي الحنبلي ,المتوفى 
سنة )١107(‏ ه. 

(75) تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي . تأليف الشيخ جلال الدين 
عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطيء المتوفى سنة )91١(‏ ه. حققه / 
عبدالوهاب عبداللطيف. الناشر: دار الكتب العليمة. بيروت. الطبعة 
الثانية. سنة )١599(‏ ه. 
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(*7) تذكرة الحفاظ . تأليف الشيخ أدى عبدالله شمس الدين محمد بن 
أحمد بن عثمان الذهبىء المتوفقى سنة (21/8) ه . الناشر: دار إحياء 
التراث العربى . 

(74) ترتيب المدارك وتقريب المسالك لمعرفة أعلام مذهب مالك . تأليف 
القاضي عياض بن موسي بن عياض اليحصبي البستيء المتوفي سنة 
(غ04)ه. حققة / د. أحمد بكير محمود . الناشر: دار مكتبة الحياة, 
بيروت لبنان. 

(176) الترغيب والترهيب من الحديث الشريف. تأليف الحافظ أبى محمد 
عبدالعظيم بن عبدالقوي المندري, المتوفى سنة (101) ه. علق عليه/ 

زكلا) تسهيل الفوئد وتكميل المقاصد : تأليف أبى عبداللّه جمال الدين 
محمد بن عبداللّه بن محمد بن عبداللّه بن مالك الطائي. المتوفى 
العربى للطباعة والنشرء مصر. طبع سنة )١584(‏ ه. 

(//ا) تشئيف المسامح بيجمع الجوامع. تأليف بدر الدين محمد بن عبدالله 
ابن بهادر الزركشيء المتوضي سنة (91/94 ه . تحقيق/ د. موسى 
فقيهى. رسالة دكتوراه مقدمة إلى قسم أصول الفقة:؛ بكلية الشريعة 
باترياضن سنة )هب ٠‏ 

(078) تعجيل المنفعة بزوائد رجال الأئمة الأريعة . تأليف الشيخ الحافظ 
سنة (؟80) ه. الناشر: دار الكتاب العربى. بيروت 

(9) التعليق المغني على سنن الدار قطني . تأليف أبي الطيب محمد 


-1١658- 


شمس الحق العظيم آبادي. المطبوع بذيل سنن الدار قطني. الناشر: 


(860) تغليق التعليق على صحيح البخاري . تأليف الحافظ أحمد بن علي 
الطبعة الأولى» سنة )١400(‏ ه. 

(61) التفريع. تأليف الشيخ أبي القاسم عبداللّه بن الحسن بن الجلاب 
سالم الدهماني. الناشر: دار الغرب الإسلامي, بيروت. الطبعة 
الأولى» سنة )١+١8(‏ ه. 

(485) تفسيرالقران العظيم. تأليف الشيخ عماد الدين أبي الفداء 
المعرفة للطباعة والنشر: بيروت. طبع في سنة )١584(‏ ه. 
دار الرشيد. سوريا. الطبعة الأولى» سنة )١1٠5(‏ ه. 

(64) تقريب الوصول إلى علم الأصول . تأليف الشيخ أبي القاسم محمد 
ابن أحمد بن جزي الغرناطي المالكي؛ المتوفى سنة )/4١(‏ ه. 
تحقيق/ د. محمد المختار الشنقيطي. الناشر: مكتبة العلم “جدة 
الطبعة الأولى؛ سنة )١4١4(‏ ه. 

(46) التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير. تأليف الإمام 


-١ه59-‎ 


(807)ه. تصحيح وتنسيق/ السيد عبد الله هاشم اليماني المدني. 
طبع في سنة )١784(‏ ه. 

(4) التمهيد في أصول الفقة . تأليف الشيخ أبي الخطاب محموظ بن 
أحمد الكلوذاني الحنبليء المتوفى سنة )0١١(‏ ه. تحقيق/ د. مفيد 
أبو عمشة؛ ود. محمد علي إبراهيم. الناشر: مركز البحث بجامعة أم 
القرى بمكة المكرمة. الطبعة الأولى سنة )١157(‏ ه. 

(80) التمهيد لمافي الموطأ من المعاني والأسانيد . تأليف الإمام الحافظ أبي 
عمر يوسف بن عبداللّه بن عبدالبر بن عاصم النمري القرطبي 
المالكي؛ المتوفى سنة (477) ه. بإشراف/ سعيد أعراب وجماعة. 
مصور عن الطبعة الأولى. 

(48) التنبيه في الفقة الشافعي . تأليف الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن 
علي بن يوسف الفيروزًبادي الشيرازي الشافعيء المتوفى سنة 
(كلاغ) نه اعتشق به /, عماد الدين أحمد حيدر. الناشر: عالم 
الكتب؛ بيروت. الطبعة الأولى. سنة )١4١7(‏ ه. 

(89) تنقيع التحقيق في أحادث التعليق. تأليف الحافظ شمس الدين 
محمد بن أحمد بن عبدالهادي الحنبلي؛ المتوفى سنة (7/44) ه. 
دراسة وتحقيق/ د. عامر حسن صبري. الناشر / المكتبة الحديثة, 
الإمارات العربية المتحدةء العين. الطبعة الأولى: سنة )١409(‏ ه. 

(40) تنوير الأبصار. تأليف الشيخ محمد بن عبداللّه بن أحمد الخطيب 
العمري التمرتاشي الغزي الحنفيء المتوفضى سنة )٠٠١4(‏ ه. مطبوع 
مع شرح الدر المختار للحصكفي. الناشر: شركة مكتبة ومطبعة 


- هماه 


01 


4 


5 


)45) 


لذ 


0) 


مصطفى البابى الحلبى وأولادة بمصر. الطبعة الثانية: سنة 
(581؟١)ه.‏ 

تنويرالمقالة في حل ألفاظ الرسالة . تأليف أبى عبداللّه محمد بن 
إبراهيم بن خليل التتائي. المتوضى سنة (447) ه. تحقيق / د. عايش 
عبدالعال شبير. الطبعة الأولى. سنة )١105(‏ ه. 

تهذيب الآثاروتفصيل الثابت عن رسول الله يَلِةِ من الأخبار. تأليف 
أبي جعفر محمد بن جرير الطبري, المتوفى سنة )"١٠١(‏ ه. خرج 
أحاديثه/ محمود شاكر. الناشر: جامعة الإمام محمد سعود 
الاسلاايية: 

تهذيب الأسماء واللغات. تأليف الشيخ أبي زكريا يحيى بن شرف 
النوري, المتوضي سنة (1171) ه. الناشر: مكتبة ابن تيمية:؛ القاهرة. 
تهذيب التهذيب. تأليف الإمام الحافظ شهاب الدين أحمد بن على 
العربي» بيروت. الطبعة الأولى» سنة )١41١7(‏ ه 

تهديب الكمال في أسماء الرجال. تأليف جمال الدين أبي الحجاج 
يوسف المزي. المتوفى سنة (745) ه. حققه / د. بشار عواد معروف. 
الناشر: مؤسسة الرسالة. بيروت. الطيعة السادسة: سنة (0١4١)ه.‏ 
المتوفضى سنة )”7١(‏ ه. حققه جماعة من العلماى. راجعه / محمد 
علي النجار. الناشر: الدار المصرية للتأليف والترجمة 


الاها- 


(910) تهذيب سنن أبي داود . تأليف الإمام الحافظ أبى عبداللّه محمد بن 
أبي بكر المعروف بابن قيم الجوزية:؛ المتوفى سنة )70١(‏ ه. مطبوع 
مع مختصر سنن أبي داود للمنذري المتوضى سئة (161) ه. ومعالم 
السنن للخطابى. المتوفى سنة (/77) ه حققه / الشيخ أحمد شاكرء 
والشيخ محمد الفقى؛ الناشر: دار المعرقة للطياعة والنشر, بيروت. 
(484) تيسير التحرير. تأليف محمد أمين المعروف بأمير بادشاه الحسيني 
الحنفي. الناشر: مصطفى البابى الحلبي وأولاده, مصر. طبع سنة 
١560١)ه.‏ 
(44) تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد . تأليف الشيخ سليمان 
ابن عيد الله بن محمد بن عبدالوهاب. المتوفى سنة )١575(‏ ه. 
الناشر: المكتب الإسلامى. بيروت. الطبعة الرابعة. سنة )١1٠١(‏ ه. 
)٠٠١(‏ الثقات. تأليف الإمام الحافظ أبى حاتم محمد بن أحمد التميمي 
البستىء المتوفى سنة (04؟) ه. الناشر: الدار السلفية: الهند. 
الطبعة الأولى. سنة )١50١(‏ ه. 

)٠١١(‏ جامع البيان عن تأويل آي لقرآن. تأليف أبي جعفر محمد بن جرير 
(0٠غ١)ه.‏ 

(؟١٠)‏ الجامع الصغير من أحاديث البشير النذير. تأليف الشيخ جلال 
الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي.ء المتوفى سنة )5١1١(‏ ه. 
الكبرى. مصر. الطبعة الأولى سنة (057؟١)‏ ه. 


-1١ها/لاا‎ - 


)٠١*(‏ جامع العلوم والحكم في شرح خمسين حديثا من جوامع الكلم. 
تأليف زين الدين أبي الفرج عبد الرحمن أحمد بن رجب, المتوفى 
سنة (50) ه. الناشر: در الفكر. 

)٠١4(‏ الجامع لأحكام القرآن. تأليف الشيخ أبي عبداللّه محمد بن أحمد 
ابن أبي بكر بن فرح الأنصاري القرطبي. المتوفى سنة )1171١(‏ ه. 
الطبعة الثانية. 

١6)‏ ) الجرح والتعديل. تأليف الإمام أبى محمد عبدالرحمن بن الإمام 
أبي حاتم الرازيء المتوفضى سنة (717؟) ه. الناشر: دار إحياء التراث 
العربي, بيروت. مصورة عن الطيعة الأولى. سنة )١71/١(‏ ه. 

)٠١5(‏ جمل العلم والعلم. تأليف أبي القاسم علي بن الحسين المرتضي 
المتوفى سنة (271) ه. تحقيق / رشيد الصغار. الطبعة الأولى سنة 
(1778) ه. مطبعة النعمان: النجفء. العراق 
المتوفى سنة (49/) ه. تحقيق / طه محسن. الناشر: مؤسسة دار 
الكتب للطباعة والنشرء العراق. طبع في سنة )١1793(‏ ه. 

)٠١(‏ جواهر الإكليل شرح مختصر خليل . تأليف الشيخ صالح عبد 
السميع الآبي الأزهري. الناشر: دارالفكر. بيروت. 

)٠١9(‏ الجواهر المضية في طبقات الحنفية. تأليف محيي الدين أبي 
محمد عبدالقادر بين محمد بن أبي الوفاء القرشي الحنفي المتوفقى 
(هلا/ا) ه. تحقيق / د. عبدالفتاح محمد الحلو. الناشر: مطبعة 
عيسى البابي الحلبي وشركاه طبع في سنة )١5948(‏ ه. 


#/ا1- 


000 


)11١1( 


؟11) 


)١١؟(‎ 


)115( 


)١١6( 


)11( 


الناشر: دارالفكر . 

حاشة ابن عابدين؛ وهي المسماة رد المحتار على الدر المختار. تأليف 
محمد أمين الشهير بابن عابدين؛ المتوفى سنة )١707(‏ ه.. الناشر 
مكتبة ومطبعة مصطفى البابى الحلبى وأولاده بمصر. الطبعة 
الثانية. سنة (87؟١)‏ ه. 

حاشية البناني على شرح المحلي على جمع الجوامع. تأليف الشيخ 
عبد الرحمن بن جاداللّه البنانى: المتوفى سنة )١١9/(‏ ه. المطبوع 
بهامش شرح جلال الدين المحلي على جمع الجوامع. الناشر : دار 
حاشية الجمل على شرح المنهج. تأليف الشيخ سليمان بن عمر بن 
منصور العجيلي الأزهريء المعروف بالجملء المتوفى سنة (4١7١)ه.‏ 
الناش: دار إحياء التراث العربى» بيروت. 

حاشية الدسوقي على الشرح الكبير. تأليف الشيخ محمد بن أحمد 
ابن عرفة الدسوقى المالكى؛ المتوفى سنة )١770(‏ ه. الناشر: دار 
إحياء الكتب العلمية. عيسى البابي الحلبي وشركاه. 

حاشية الشلبي على تبيين الحقائق. الحقائق. تأليف شهاب الدين 
أحمد الشلبى. دار المعرفة .الطبعة الثانية. 

الحاوي الكبير في فقه مذهب الإمام الشافعي . تصنيف أبي الحسن 


على بن محمد بن حبيب الماوردي» المتوقى سنة (٠10)ه.‏ تحقيق / 


-1١هإ/ل5‎ 


)117( 


)114( 


)1١19( 


)( 


)171( 


)177( 


علي معوص.» وعادل عيد الموجود. الناشر: دار الكتب العلمية, 
بيروت الطبعة الآولى: سنة )١54١4(‏ ه. 
الحجة على أهل المدينة . تأليف أبي عبداللّه محمد بن الحسن 
الشيباني, المتوفى سنة )١185(‏ ه. ترتيب وتعليق /, مهدي حسن 
الكيلاني القادري الناشر: عالم الكتب, بيروت. الطبعة الثالثة سنة, 
(5١1١)ه.‏ 
أبو الحسن بن القصار وجهوده في أصول الفقه مع تحقيق مقدمته 
مقدمة للجامعة الإسلامية بالمدينة النبوية. شعبة أصول الفقة سنة 
(417١)ه.‏ 
حلية العلماء في معرفة مذاهب الفقهاء : تأليف سيف الدين أبي 
بكر محمد بن أحمد الشاشي القفالء المتوفى سنة (/001) ه. حقتقه 
/ د. ياسين أحمد درادكه. الناشر: مكتبة الرسالة الحديثة, الأردن 
الطبعة الأولى» سنة )١588(‏ م. 
خلاصة الأحكام من مهمات السنن وقواعد الإسلام. تأليف الشيخ 
أبي زكريا يحيى بن شرف النووي. المتوفى سنة (177) ه. تحقيق / 
وعلومهاء بكلية أصول الدين بالرياضء سنة )١108(‏ ه. 
الخلافيات. تصنيف الإمام الحافظ أبى بكر أحمد بن علي الب لبيهضي؛ 
المتوفى سنة (40/8) ه. تحقيق / مشهور بن حسن آل سليمان. 
الناشر: دار الصميعيء الرياض. الطبعة الأولى. سنة )١4١5(‏ ه. 
الدرالمختار شرح تنوير الأبيصار. تأليف الشيخ محمد علاء الدين 
الحصكفيء المتوفى سنة (88١٠)ه.‏ مطبوع مع حاشية ابن عابدين 
3 هلاه ١‏ ا 


)١7؟(‎ 


)175( 


)175( 


)١135( 


)179( 


عليه. الناشر: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده 
بمصر. الطبعة الثانية. سنة )١75857(‏ ه. 

الدراية في تخريج أحاديث الهداية . تأليف الشيخ الحافظ شهاب 
الدين أبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني: المتوفى سنة 
(8455)ه. صححه وعلق عليه / السيد عبداللّه هاشم اليماني, 
المتوفى سنة )١1584(‏ ه. الناشر: دار المعرفة؛ بيروت. 

دعائم الإسلام وذكر الحلال والحرام والقضايا والأحكام عن أهل 
بيت رسول الله عليه وعليهم أفضل السلام . تأليف أبي حنيفة 
النعمان بن محمد بن منصور التميمي المغربي. تحقيق/ آصف بن 


علي أصغر فيضى. الناشر: دار المعارف, مصر. الطبعة الثالئة, سنة 


.ه)١585(‎ 


علي البيهقىء المتوفقى سنئة (08غ) ه. تحقيق/ عبدالرحمن محمد. 
الناشر: المكتبة السلفية:, المدينة المنورة. الطبعة الأولى سنة 
(0554)ه. 
دليل الطالب على مذهب الإمام المبجل أحمد بن حنبل. تأليف 
حاشية الشيخ محمد بن مانع. الناشر: المكتب الإسلامي: بيروت. 
الطيعة الثالثة, سنة )١551/(‏ ه. 
الديباج المذهب في معدفة آعيان المذهب. تأليف الشيخ برهان الدين 
أبي إسحاق إبرهيم بن علي بن فرحون المالكي» المتوفضى سنة (17/955) 
ه. تحقيق / دذد. محمد الأحمدي أبو النور. الناشر: دار التراث: 
القاهرة. 

-ا١هال"‎ 


(8؟1) ديوان الأخطل. شرحه وصنف قوافيه وقدم له / مهدي محمد 
ناصر الدين. الناشر: دار الكتب العلمية .بيروت. الطبعة الأولى. 
سنة (405١)ه.‏ 


(119) الذخيرة. تأليف الشيخ شهاب الدين أبي العباس أحمد بن إدريس 
القرافىء المتوفى سنة (/14) ه. أشرف على طيعه / عبدالوهاب 
عبداللطيف.: وعيدالسميع إمام. الناشر: وزارة الأوقاف والشؤون 
الإسلامية بالكويت. الطبعة الثانية. سنة )١4017(‏ ه. 

(10) رؤوس المسائل. تأليف جاراللّه أبي القاسم محمود بن عمر 
الزمخشري المتوفى سنة (058) ه. تحقيق عبداللّه نذير أحمد. دار 
البشائر الإسلامية. بيروت الطبعة الأولى سنة )١401/(‏ ه. 

(11) الرد على من أخلد إلى الأرض. تأليف الشيخ جلال الدين 
عبدالرحمن بن أبي بكر السيوطيء المتوفى سنة )41١(‏ ه. تحقيق/ 
خليل الميس. الناشر: دار الكتب العلمية: بيروت. الطبعة الأولى 

(187) الرسالة الفقهية. تأليف أبي محمد عبداللّه بن أبي زيد القيرواني. 
المتوفى سنة (587) ه. الناشر: وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية 
بالمغرب. سنة )١1-٠0(‏ ه. 

(170) الرسالة. تأليف الإمام أبي عبدالله محمد بن إدريس الشافعي. 
المتوفى سنة )٠١4(‏ ه. تحقيق / أحمد محمد شاكر . 

(1*4) رفع النقاب عن تنقيح الشهاب. تأليف أبي على حسين بن علي بن 
طلحة الرجراجي الشوشاوي. المتوفى (859) ه. تحقيق / الشيخ 
الفقة. بكلية الشريعة بالرياض سنة )١1٠1/(‏ ه. 


-١هالا/ل‎ - 


(5ا) 


)11/ 


)١1١6( 


)189( 


)1( 


بيروت. الطبعة الأولى .سنة )١108(‏ 


الروض المريع شرح زاد المستقنع . تأليف الشيخ منصور بن إدريس 
البهوتيء المتوفى سنة )٠١0١(‏ ه. وهو مطبوع مع حاشية الشيخ 
ابن قاسم عليه. الناشر: المطابع الأهلية للأوفست الرياض. الطبعة 
الأولى. سنة )١591(‏ ه. 

روضة الطالبين وعمدة المفتين. تأليف أبي زكريا يحيي بن شرف 
النووي الدمشقيء المتوفى سنة (177) ه. الناشر: المكتب 
الإسلامي. الطبعة الثانية. سنة )١100(‏ ه. 

روضة الناظر وجنة المناظر. تأليف الشيخ موفق الدين أبي محمد 
عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسيء المتوفى سنة (170) ه. 
تحفيق / د. عبدالعزيز السعيد. الناشر: جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية. سنة (/91؟١)‏ ه. 


زاد المسير في علم التفسير. تأليف الشيخ أبي الفرج جمال الدين 
عبدالرحمن بن علي بن محمد الجوزي البغدادي الحنبليء المتوضى 
سنة (047) ه. الناشر: المكتب الإسلامي. الطبعة الثانية؛ سنة 
)6 ١)ه.‏ 

زاد المعاد في هدي خير العباد . تأليف الإمام شمس الدين أبي 
عبد اللّه محمد بن أبي بكر المعروف بابن قيم الجوزية: المتوضى سنة 
(١0ا)ه.‏ حققه / الشيخان شعيب الأرنؤوط وعبدالقادر 
الأرنؤوط. الناشر: مؤسسة الرسالة: بيروت. الطبعة الثالثة عشرة, 


-١هالق-‎ 


)141( 


)147( 


)١9( 


)144( 


)145( 


)١5( 


)147( 


سبل السلام شرح بلوغ المرام. تأليف الشيخ محمد بن إسماعيل بن 
صلاح الأمير الكحلاني ثم الصنعانىء المتوفى سنة )١١47(‏ ه 
صححه وعلق عليه /, محمد محرز حسن سلامة:؛ وغيره .. الناشر: 
(/51١1)ها.‏ 

سر صناعة الإعراب. تأليف إمام العربية أبي الفتح عثمان بن جني,؛ 
المتوفى سنة (557؟) ه. تحميق / د. حسن هنداوي. الناشر: دار 
القلم .دمشق. الطبعة الأولى: سنة )١100(‏ ه. 

سلسلة الأحاديث الصحيحة,. وشىء من فقهها وفوائدها تأليف 
الشيخ محمد ناصر الدين الألباني. الناشر: المكتب الإسلامي 
»بيروت. الطيعة الرابعة, ستنة (0:غ ١)ه.‏ 

سلسة الأحادث الضعيفة والموضوعة وأثرها السيئ في الأمة . تأليف 
الشيخ محمد ناصر الدين الألباني. الناشر: المكتب الإسلامي, 
بيروت. الطبعة الرابعة .سنة )١55978(‏ ه. 

سمط اللآلي . تأليف أبي عبيد عجوالله يق القرية بن عمسن 
(غ0؟١)ه.‏ 

ستن أبي داود . تأليف الإمام الحافظ أبى داود سليمان بن الأشعت 
السجستاني الأزديء المتوفضى سنة (770) ه. علّق علية /, عزت 
الأولى» سنة )١584(‏ ه. 


-١هال-‎ 


القزويني ابن ماجه. المتوفى سنة (7170) ه. حققه ورقم كتبه وأبوابه 
وأحاديثه وعلق عليه /, محمد فؤاد عبدالباقي. الناشر: دار الفكر 
للطباعة والنشر والتوزيع. بيروت. 

)١58(‏ ستن الترمذي ويسمى الجامع الصحيح. تأليف الإمام الحافظ أبي 
عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذيء المتوفى سنة (1/5؟) ه. 
تحقيق / الشيخ أحمد شاكر وغيره. الناشر: شركة مكتبة ومطبعة 
مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر. الطبعة الثانيه؛ سنة 
(1794) ه. ْ 

)١59(‏ ستن الدارقطني . تأليف الإمام الحافظ أبي الحسن علي بن عمر 
الدار قطني المتوفى سنة (80؟) ه. عني بتصحيحه / السيد 
عبد الله هاشم اليماني المدني. الناشر: دار المحاسن للطباعة, 
القاهره. 

(150) سنن الدارمي . تأليف الإمام الحافظ أبي محمد عبداللّه بن 
عبدالرحمن بن الفضل بن بهرام الدارمي, المتوفى سنة (500؟) ه. 
تخريج وتعليق / السيد عبداللّه هاشم اليماني المدني. الناشر: 
حديث أكاديمي للنشر والتوزيع؛ باكستان. طبع في سنة )١4١4(‏ ه. 

)16١(‏ السنن الكبرى. تأليف الإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن علي 
البيهقي المتوفي سنة (408) ه. الناشر: دار الفكر. 

(؟16) ستن النسائي . تأليف الإمام الحافظ أبي عبدالرحمن أحمد بن 
شعيب النسائي؛ المتوفى سنة )7١7(‏ ه. الناشر: دار الكتاب العربي. 


بيروت. 


-_- +مه ام 


الشيخ شعيب الأرنؤوط الناشر: مؤسسة الرسالة؛ بيروت. الطبعة 
الثالثة. سنة )١1+00(‏ ه. 

)١1554(‏ السيرة النبوية. تأليف أبى محمد عيدالملك بن هاشم المتوفى سنة 
(17١5؟)‏ ه. قدم لها/ طه عبدالرؤوف سعد. الناشر: مكتبة الكليات 
الأزهرية, القاهرة. 

(هه١)‏ شجرة النور الزكية في طبقات المالكية. تأليف الشيخ محمد بن 
محمد مخلوف. الناشر: دار الكتاب العربى, بيروت 

(151) شرائع الإسلام في مسائل الحلال والحرام . تأليف أبي القاسم نجم 
الدين جعفر بن الحسن الحليء المتوفى سنة (171) ه. تحقيق / 
عبدالحسن محمد علي .الطبعة الأولى. سنة )١789(‏ ه. الناشر: 
مطبعة الآداب بالنجفء العراق. 


(/0ه١1)‏ شرح أبيات سيبويه. تأليف أبى محمد يوسف بن أبي سعيد 
السيراضي, المتوفى سنة (570؟) ه. حققه / د. محمد علي هاشم. 
الناشر مكتبة الكليات الأزهرية. مصرء طبعة سنة )١1594(‏ ه. 
(158) شرح التنوخي على رسالة ابن أبي زيد القيرواني . تأليف قاسم بن 
مع شرح زروق على الرسالة. الناشر: دارالفكر. سنة )١1٠5(‏ ه. 
)١69(‏ شرح الجلال المحلي على متن جمع الجوامع مع حاشية البناني 
عليه . تأليف الشيخ جلال الدين محمد بن أحمد المحلي» المتوفى 
)1١(‏ -شرح الخرشي على مختصر خليل . تأليف الشيخ أبي عبداللّه 
محمد بن عبدا للّه الخرشي المالكيء المتوفى سنة (١١١١)ه.‏ 
الناشر: دار صادرء. بيروت. 
-81مه١-‏ 


)151( 


)١6؟(‎ 


)157( 


)1١55( 


)166( 


(55ا) 


شرح الزر كشي على مختصر الخرقي . تأليف الشيخ شمس الدين 
محمد بن عبداللّه الزركشي المصري الحنبلي؛ المتوفى سنة 
(77/)ه. تحقيق / الشيخ د. عبداللّه بن عبدالرحمن الجبرين: 
الناشر: شركة العبيكان: الرياض. 

شرح السنة. تأليف الإمام أبي محمد الحسين بن مسعود الفراء 
البغويء المتوفى سنة )0١7(‏ ه. حققه وعلق عليه وخرج أحاديثه / 
شعيب الأرنؤوط. ومحمد زهير الشاويش. الناشر: المكتب 
الإسلامي. الطبعة الثانية. سنة )١1١5(‏ ه. 

الشرح الصغير. تأليف الشيخ أبي البركات أحمد بن محمد بن 
أحمد الدرديرء المتوفى سنة )١5١١(‏ ه. المطبوع بهامش بلغفة 
السالك للصاوي. الناشر: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي 
الحلبي وأولاده بمصر. الطبعة الأخيرة؛ سنة )١7117(‏ ه. 

شرح العمدة في الفقه «كتاب الطهارة ». تأليف شيخ الإسلام تقي 
الدين أبي العباس أحمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيمية 
المتوفى سنة (714) ه .تحقيق / د. سعود بن صالح العطيشان. 
الناشر: مكتبة العبيكان: الرياض. الطبعة الأولى: سنة )١4١7(‏ ه. 
شرح الكافية الشافية . تأليف جمال الدين أبي عبداللّه محمد بن 
عبد الله بن مالك الطائيء المتوفضى سنة (5775ه). تحقيق / د. 
عبدالمنعم هريدي. الناشر: دار المأمون للتراث. الطبعة الأولى» سنة 
(5١غ١)ه.‏ 

الشرح الكبير على مختصر خليل . تآليف الشيخ أحمد بن محمد 
ابن الدرديرء المتوفى سنة )١7١١(‏ ه. مطبوع بهامش حاشية 


-١هم05-‎ 


)103/( 


)1١8( 


)159( 


هه 


)31/1١ 


)0177 


الدسوقي عليه. الناشر: دار إحياء الكتب العلمية. عيسى البابي 
الحليي وشركاه. مصر. 

الشرح الكبير؛ المسمى بالشافي في شرح المقنع . تألبف الشيخ شمس 
الدين أبي الفرج عبدالرحمن بن أبي عمر محمد بن أحمد بن 
قدامة المقدسيء المتوفى سنة (187) ه. توزيع: جامعة الإمام بن 
سعود الإسلامية بالرياض. ْ 

شرح الكوكب المنير. تأليف الشيخ محمد بن احمد بن عبدالعزيز 
الفتوحيء المعروف بابن النجار. المتوفى سنة (91717) ه. تحقيق / د. 
محمد الزحيليء ود. نزيه حماد. الطبعة الأولى سنة )١4٠١(‏ ه. 
شرح اللمع. تأليف الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف الفيروز 
آبادي الشيرازي الشافعيء المتوفى سنة (15غ) ه. حققه / 
عبدالمجيد تركي. الناشر: دار الغرب الإسلاميء بيروت. الطبعة 
الأولى. سنة )١4١8(‏ ه. 

شرح المحلى على المنهاج. تأليف الشيخ جلال الدين محمد بن أحمد 
المحلي, المتوفى سنة (614) ه. مطبوع بهامش حاشيتي قليوبي 
وعميرة عليه. الناشر: دار إحياء الكتب العربية. 

شرح النووي على صحيح مسلم . تأليف الشيخ أبي زكريا يحيى بن 
شرف النووي, المتوفى سنة (177) ه. دار الفكر. بيروت. لبنان . 
شرح تنقيح الفصول. تأليف الشيخ شهاب الدين أبي العباس أحمد ٠‏ 
أبن إدريس القرافيء المتوفى سنة (114) ه. جققه / طه 
عبدالرؤوف سعد. الناشر: مكتبة الكليات الأزهرية بالقاهرة. 
الطبعة الأولى: سنة )١59:5(‏ ه. 


-1١617- 


)1١079 


)1175( 


)ا١70)‎ 


(ك/ها) 


1/7ا) 


)11078( 


)1١ا/ة(‎ 


شرح حدود اين عرفة:؛ الموسوم ب: الهداية الكافية الشافية لبيان 
حقائق الإمام ابن عرفة الوافية. تأليف أبى عبداللّه محمد 
الأنصاري الرصاءع. الموفى سنة (694) ه. تحقيق / د. محمد 
أيوالاأجفان؛ والطاهر المعموري. الناشر: دار الغرب الإسلامي. 
بيروت. الطيعة الأولى؛ سنة (؟وؤذا) م. 
شرح زروق على رسالة ابن أبي زيد القيرواني. تأليف العلامة أحمد 
الناشر: دار الفكر. سنة )١1٠5(‏ ه. 
شرح سنن النسائي. المسمى شروق أنوار المنن الكبرى الإلهية بكشف 
أسرار السنن الصغرى النسائية. تأليف الشيخ محمد المختار بن 
الأولى» سنة )١4٠١(‏ ه. 
شرح علل الترمذي . تأليف زين الدين أبي الفرج عبدالرحمن بن 
أحمد بن رجحب “المتوفى سنة (50!) ه. حققه / السيد صبحي 
جاسم الحميد. الناشر : مطيعة العانى: بغداد. 
الناشر ندار الغرب الإاسلامى, بيروت. الطبعة الأولى: سنة 
(5١غ١)ه.‏ 
شرح مختصر الروضة . تأليف نجم الدين أبي الرييع سليمان بن 
عبدالقوي الطوفضي المتوفى سنة )7١1(‏ ه. تحقيق / د. عبداللّه 
التركى. الناشر: مؤسسة الرسالة. بيروت. الطبعة الأولى. سنة 
(١3١)ه.‏ 

-١688- 


014) 


)141( 


)147( 


)89( 


سلامة بن عبد الملك الأزدي الطحاوي الحنفي؛ المتوفى سككة 
(١5')ه.‏ حققه وعلق عليه / محمد زهري النجار. الناشر:دار 
الكتب العلمية, بيروت. الطبعة الثانية. سنة )١137(‏ ه. 

شرح منتهى الإرادات. تأليف الشيخ منصور بن إدريس البهوتي؛ 
المتوفى سنة (١0١١٠)ه.‏ الناشر: دار الفكر. 

الكوضي, المتوضى سئة 501 ه. تحفيق / محمد شاكر. الناشر: 
دار المعارف بمصر. طبع سنة )١911(‏ م. 

الصحاح تاج اللغة وصحاح العريية. تأليف إسماعيل بن حماد 
الجوهريء المتوفى سنة (97"؟) ه. تحقيق / أحمد عبدالغففور 
عطار. الناشر: دار العلم للملايين: بيروت. الطبعة الثالشة. سنة 
(غ١غ١)ه.‏ 


صحيح ابن خزيمة. تأليف الإمام الحافظ أبي بكر محمد بن 
إسحاق بن خزيمة:؛ المتوفى سنة (١١؟)‏ ه. تحقيق / د. محمد 
مصطفى الأعظمي. المكتب الإسلامي. بيروت. الطبعة الأولى: سنة 
(900؟1)ه. علق عليه / الشيخ محمد ناصر الدين الألباني. 


(184) صحيح البخاري. تأليف الإمام الحافظ أبى عبداللّه محمد بن 


)186( 


إسماعيل البخاري. المتوضى سنة )١01١‏ ه. مطبوع مع شرح فتح 
الباري لابن حجر العسقلاني. الناشر: دار الريان. 

صحيح الجامع الصغير وزيادته . تأليف الشيخ محمد ناصر الدين 
الألباني. الناشر: المكتب الإسلامي. بيروت. الطبعة الثانية, سنة 
(45١)ه.‏ 


-ا١هممه-‎ 


(185) صحيح ستن أبي داود. تأليف الشيخ محمد ناصر الدين الأليانى. 
الناشر: المكتب الإسلامى. بيروت. سنة )١1+09(‏ ه. 

(180) صحيح سنن ابن ماجة. تأليف الشيخ محمد ناصر الدين الألباني. 
الناشر: المكتب الإسلامي. بيروت. سنة )١1017(‏ ه 

(188) صحيح سنن الترمذي. تأليف الشيخ محمد ناصر الدين الألباني. 
الخليج. سنة )١108(‏ ه. 
الحجاج القشيري النيسابوري. المتوفى سنة )511١(‏ ه.. تحقيق / 
الأستاذ محمد فؤّاد عبدالباقى. دار إحياء التراث العربى؛ بيروت. 


(140) الضعفاء والمتروكون. تأليف الإمام الحافظ أبي الحسن علي بن 
عمر الدارقطني, المتوفى سنة (580؟) ه. تحقيق / موفق بن 
عبدالله بن عيد القادر الناشر مكتبة المعارف الرياض الطبعة 
الاولى سنة 4غ ٠12١ه.‏ 

(11) ضعيف الجامع الصغير وزيادتة . تأليف الشيخ محمد ناصر الدين 
الألباني. الناشر: المكتب الإسلامي. بيروت الطبعة الثالثة. سنة 
(1959؟1) ه. ش 

(؟9١)‏ طشاف الحتاكة كالب القاضي أبي الحسين محمد بن أبي يعلى. 
المتوفى سنة (077 ه) الناشر دار المعرفة للطباعة والنشرء بيروت 
لينان. 

5 (14) الطبقات السنية في تراجم الحنفية. تأليف تقي الدين بن 

عبدالقادر التميمي الداري العزي المصري الحنفيء المتوفى سنة 

-١همك-‎ 


)19:( 


)154( 


(5و1) 


)1917( 


)1954( 


٠٠١6(‏ ) ه. وقيل (١٠١٠)ه.‏ تحقيق / د. عبدالفتاح محمد 
الحلو. الناشر: دار الرفاعي للنشر والطباعة والتوزيع بالرياض. 
الطبعة الأولى سنة (7؟١4١)‏ ه. 
طبقات الشافعية الكبرى. تأليف الشيخ تاج الدين أبى نصر 
عبدالوهاب بن على بن عبد الكافي السبكي.ء المتوفى سنة (١/ا/ا)‏ 
ه. تحمقيق محمود محمد الطناحي» وعبدالفتاح محمد الحلو. 
الناشر: مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه. الطبعة الأولى» سنة 
(1787)ه. 
طبقات الشافعية . تأليف الشيخ أبي بكر بن هداية اللّه الحسيني, 
الآفاق الجديدة, بيروت. الطبعة الثالثة..سنة )١1017(‏ ه. 
طبقات الشافعية. تأليف الشيخ جمال الدين عيد الرحيم بن على 
الإسنويء المتوفى سنة (77/) ه. تحقيق / عبد الله الجبوري. 
(201١1)ه.‏ 

بم ت الفقهاء . تأليف الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن علي بن 
يوسف الفيروزآبادي الشيرازي الشافعيء المتوفى سنة (7اغ) ه. 
تحقيق / إحسان عبدالقدو س. الناشر: دار الرائد العربي. بروت. 
سنة (1917) م. : 
الطبقات الكبرى . تأليف المؤرخ أبي عبداللّه محمد بن سعد., المتوضى 
سنة ( )572١‏ ه. الناشر: دار صادرء بيروت. 


(155) طبقات المدلسين المسمى بتعريف أهل التقديس بيمراتب الموصوفين 


بالتدليمن. كاليق الحافظ شهات الدين أن الفضل الشس بن على 
-لامه١-‏ 


ديه 


00) 


00 


اديه 


05 


ابن حجر العسقلانيء المتوفى سنة (807) ه. تحقيق / عاصم بن 
عبداللّه القريوتي. الناشر: مكتبة المنار. الطبعة الأولى 

عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي. تأليف الشيخ أبي بكر 
محمد بن عبد اللّه الأشبيلي: المعروف بابن العربي المالكي؛ المتوضى 
سنة (047) ه. الناشر: دار الكتاب العربيء بيروت. 

العبرفي خبر من غبر. تأليف الشيخ أبي عبداللّه شمس الدين 
محمد بن احمد بن عثمان الذهبي.ء المتوفى سنة (/71) ه. الناشر: 
دار الكتاب العربي. بيروت. 

العدة في أصول الفقة . تأليف القاضي أبي يعلى محمد بن الحسين 
الفراء البغداديء المتوفى سنة (408) ه. حققه / د. أحمد سير 
مباركي. الناشر: موسسة الرسالة؛ بيروت. 

عقد الجواهر الثمينة في مذهب عالم المدينة. تأليف جلال الدين 
عبداللّه بن نجم بن شاش.ء المتوفى سنة(70١1)‏ ه. تحقيق / د. 
الأجفان؛ و أ. عبدالحفيظ منصور. الناشر: دار الغرب الإسلامي. 
الطبعة الأولى» سنة )١54١0(‏ ه. 

علل الحديث. تأليف الإمام أبي محمد عبدالرحمن بن الإمام أبي 
حاتم الرازيء المتوفى سنة (717؟) ه. الناشر: دار الباز. مكة. سنة 
(10١)ه.‏ 


)3١0(‏ العلل المتناهية في الأحاديث الواهية. تأليف الشيخ أبي الفرج جمال 


الدين عبدالرحمن بن محمد الجوزي البغدادي الحنيليء المتوفى 
سنة (091) ه. قدم له / خليل الميس. الناشر: دار الكتب العلمية, 
بيروت. الطبعة الأولى. سنة )١5٠7(‏ ه. 
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)3١7(‏ العلل الواردة في الأحاديث النبوية. تأليف الإمام الحافظ أبي 
الحسن على بن عمر الدارفطني. المتوفى سنة (8060") ه. تحقيق / 
ذ#سمحفوظل الريحوق زين الله "السلفى الناشر: 315 طيبة: الرئاضن: 
الطبعة الأولى.» سنة )١100(‏ ه. 

007 عمدة القاري شرح صحيح البخاري. تأليف العلامة يدر الدين أبي 
محمد محمود بن أحمد العينيء المتوفى سنة (600) ه. الناشر: دار 
الفكر 

)٠١8(‏ عمل اليوم واليلة. تأليف الأمام الحافظ أبي عبدالرحمن أحمن بن 
شعيب النسائيء المتوفى سنة )5١7(‏ ه. تحقيق / د. فاروق حمادة. 
الناشر: مؤسسة الرسالة؛ بيروت. الطبعة الثالثة. سنة )١401/(‏ ه. 

)٠09(‏ العناية. تأليف الشيخ أكمل الدين محمد بن محمود بن أحمد 
القدير للكمال بن الهمام. الناشر: شركة مكتبة ومطيعة مصطفى 
البابي الحلبي وأولاده بمصر. الطبعة الأولى؛ سنة )١585(‏ ه. 

)٠٠١(‏ عون المعبود شرح سنن أبي داود . تأليف أبي الطيب محمد شمس 
الحق العظيم آبادي. عي دالرحمن محمد عثمان. الناشر: دار الفكر, 
بيروت الطبعة الثالثة. سنة )١599(‏ ه. 

(١1؟)‏ غاية المرام في تخريج أحاديث الحلال والحرام . تأليف الشيخ 
الطبعة الثالثة؛ السنة )١500(‏ ه. 

)7١19(‏ غريب الحديث . تأليف أبي عبيدالقاسم بن سلام الهروي. المتوفى 
حيدر آباد. طبع سئة )١١8+(‏ ه. 
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(19؟) غريب الحديث. تأليف الشيخ أبي الفرج جمال الدين عبدالرحمن 
ابن علي بن محمد بن الجوزي البغدادي الحنبلي:؛ المتوفى سنة 
(097) ه. تحقيق د . عبد المعطي أمين قلعجي. الناشر: دار الكتب 
العلمية. بيروت. الطبعة الأولى. سنة )١400(‏ ه. 

(114) الفائق في غريب الحديث . تأليف جارالله أبي القاسم محمود بن 
عمر الزمخشري المتوفى سنة (078) ه. تحقيق / محمد 
أبو الفضل إبراهيم؛ وعلى محمد البجاوي. الناشر: دار المعرفة, 
بيروت. الطبعة الثانية. 

(15؟) الفتاوي الهندية. تأليف جماعة من علماء الهند برئاسة الشيخ 
نظام. الناشر: إحياء التراث العربي. 

(115) فتح الباري بشرح صحيح البخاري. تأليف الشيخ الحافظ شهاب 
الدين أبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني, المتوفى سنة 
(807) ه. الناشر: دار الريان للتراث: بالقاهرة. الطبعة الأولى. 
سنة (/ا١-1١)ه.‏ 


(7170) فتح العزيز شرح الوجيز. تأليف الشيخ أبي القاسم عبدالكريم بن 
محمد بن عبدالكريم الراضعي» المتوفى سنة (”177) ه. وهو مطبوع 
مع المجموع شرح المهذب للنووي. الناشر: المكتبة السلفية بالمدينة 

المنورة . 

(110) فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير. 
تأليف الشيخ محمد بن على بن محمد بن عبداللّه الشوكاني. 
المتوفى سنة (١56١)ه.‏ الناشر: دار الفكر للطباعة والنشر 
والتوزيع . 


9٠ -_- 
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فتح القدير. تأليف الشيخ كمال الدين محمد بن عبدالواحد 
السيواسي المعروف بابن الهمام الحنفيء المتوضى سنة )81١(‏ ه. 
الناقير» وسوقه معني وي لسيظانى النانى اللي واولانه 
بمصر. الطبعة الأولى؛ سنة )١585(‏ ه. 


الأنصاريء المتوفى سنة (570) ه. الناشر دار إحياء الكتب العربية. 
الفرق بين الفرق. تأليف صدر الإسلام عبد القاهر بن طاهر بن 
محمد البغدادي؛ المتوفى سنة (55غ) ه. حفقه / محمد محيي 
الفروع. تأليف الشيخ شمس الدين أبي عبداللّه محمد بن مفلح بن 
محمد المقدسي الحنبليء المتوقى سنة (777) ه. أشرف على 
مراجعته / الشيخ عبداللطيف محمد السبكي. الناشر: عالم الكتب. 
بيروت. الطبعة الثالثة سنة )١4017(‏ ه. 

الفروق المسمى أنوار البروق في أنواء الفروق . تأليف الشيخ شهاب 
الدين أبي العياس أحمد بن إدريس بن عبدالرحمن الصنهاجي؛ 
الشهير بالقرافيء المتوفى سنة (184) ه. الناشر: عالم الكتب 


بيروت. 
الفصول في اختيار سيرة الرسول يل . تأليف عماد الدين أبي 
الفداء إسماعيل بن كثير القرشي؛ المتوفى سنة (؛ل/الا) ه. تحقيق/ 
محمد الخطراوي, ومحيي الدين مستو. الناشر: دار القلمء دمشق. 
الطبعة الأولى. سنة (99؟١)‏ ه. 
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للنشر والتوزيع: الدار البيضاءء الطبعة الأولى سنة )١4٠١(‏ ه 

(515) الفهرست. تأليف محمد بن إسحاق بن النديم» المتوفى سنة 
(56) ه. الناشر: دار المعرفة. بيروت . 

(77) الفوائد البهية في تراجم الحنفية. تأليف الشيخ محمد عبدالحي 
ابن محمد عبدالحليم اللكنويء. المتوفى سنة )١7١5(‏ ه. الناشر: 
مكتبة ندوة المعارف. الهند. طبع في سنة )١9531/(‏ م. 

(118) الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة . تأليف الشيخ محمد بن 
علي بن محمد الشوكاني. المتوفى سنة (0٠50١)ه.‏ تحقيق / 
عيدالرحمن بن يحيى المعلمي. الناشر: المكتب الإسلامي»؛ بيروت. 
الطبعة الثانية. سنة )١5957(‏ ه. 

(719) فواتح الرحموت بشرح مسلم الثبوت. تأليف عبدالعلى محمد بن 
نظام الدين الأنصاري. مطبوع مع كتاب المستصفى للغزالي. الناشر: 
دار الكتب العلمية»: بيروت. الطيعة الثانية. 

(70) الفواكه الدواني على رسالة ابن زيد القرواني. تأليف الشيخ أحمد 
بن غنيم بن سالم بن مهنا النفراوي المالكيء المتوفى سسنة )١١50(‏ 
ه. هض. الناشر: دارالفكر, بيروث. 

)7١(‏ القاموس المحيط . تأليف الشيخ مجد الدين محمد بن يعقوب 
الفيروز آبادي الشيرازيء المتوفى سنة )8١1(‏ ه. الناشر: دار الفكر, 
بيروت: طبع في سنة )١1١57(‏ ه. 

(77) القسم الدراسي لكتاب عيون الأدلة في مسائل الخلاف بين فقهاء 
الأمصار. تأليف الشيخ د. عبدالرحمن بن صالح الأطرم. . 
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(176) القواعد في الفقة الإسلامي . تأليف الشيخ زين الدين أبي الفرج 
عبدالرحمن بن شهاب الدين أحمد بن حسن بن رجب البغدادي 
الحنبليء المتوفى سنة (740) ه. الناشر: دار المعرفة للطباعة 
والنشرء. بيروت. 

(14) القواعد والفوائد الأصولية . تأليف الشيخ العلامة أبي الحسن 
علاء الدين علي بن عباس البعليء المعروف بابن اللحام؛ المتوفى 
سنة (807) ه. تحقيق / محمد حامد الفقي. الناشر: دار الكتب 
العلمية. بيروت. الطبعة الأولى. سنة )١1٠7(‏ ه. 


(10) القوانين الفقهية . تأليف الشيخ أبي القاسم محمد بن أحمد بن 
جزي الغرناطي المالكيء المتوفى سنة )74١(‏ ه. الناشر: الدار 
العربية للكتاب. طبع في سنة )١1587(‏ م. 

(15) الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة . تأليف الحافظ 
شمس الدين أبي عبداللّه محمد بن عثمان الذهبيء المتوفى سنة 
(74) ه. تحقيق وتعليق / عزت علي عيد عطية؛ وموسى محمد 
على توش النادن »وار لكف التحيكة بالقاهرة الطيعنة لاون 
سنة )١5917(‏ ه. 

(3707) الكافي في فقة أهل المدينة المالكي . تأليف الإمام الحافظ أبي عمر 
يوسف بن عبداللّه بن محمد بن عبدالبر النمري القرطبيء المتوفى 
سنة (145) ه. تحقيق وتعليق / د. محمد محمد أحيد ولد ماديك 
الموريتاني. اناشر: مكتبة الرياض الحديثة. الطبعة الأولى: سنة 
(54؟1) ه. 
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الكافي في فقه الإمام المبجل أحمد بن حنبل . تأليف الشيخ أبي 
محمد موقق الدين عبد اللّه بن قدامة المقدسيء المتوفى سنة 
(170) ه. تحقيق / زهير الشاويش. الناشر: المكتب الإسلامي. 
الطبعة الثانية. سنة )١599(‏ ه. 
الكامل في ضعفاء الرجال. تأليف الإمام أبي أحمد عبداللّه بن 
عدي بن عبداللّه بن محمد الجرجاني؛ المتوفى سنة (10؟) ه. 
الناشر: دار الفكرء بيروت. الطبعة الثانية. سنة )١1400(‏ ه. 
كتاب التسهيل في الفقه على مذهب الإمام الرياني أحمد بن حنيل 
الشيباني. تأليف أبي عبداللّه بدر محمد بن علاء الدين أسباسلار 
البعلي؛ المتوفى سنة (18) ه. حققه / د. عبداللّه الطيار. ود. 
عبدالعزيز المد | للّه. الناشر: دار العاصمة؛ الرياض. النشرة الأولى؛ 
سنة (414١)ه.‏ 
كتابالتماملما صح في الروايتين والثلاث والأريع عن الإمام, 
والمختار من الوجهين عن أصحابه العرانين الكرام. تأليف القاضي 
محمد بن محمد بن الحسن بن الفراء ابن شيخ المذهب القاضي 
أبي يعلى؛ المتوفى سنة (017) ه. حققه / د. عبداللّه الطيار. ود. 
عبدالعزيز المد اللّه. الناشر: دار العاصمة؛ الرياض. النشرة الأولى؛ 
سنة (14١4١)ه.‏ 
كتاب الروايتين والوجهين. تأليف القاضي محمد بن الحسين بن 
محمد بن الفراءء. الشهير بأبي يعلى: المتوضى سنة (408) ه. حققه/ 
د. عبدالكريم اللاحم. وأفرد المسائل الفقية. وسماه المسائل الفقية 
من كتاب الروايتين والوجهين. الناشر: مكتبة المعارف:. الرياض. 
الطبعة الأولى. سنة )١1500(‏ ه. 

-١694- 


(*5؟) 


)145( 


)145( 


)145( 


(497؟) 


(44؟) 


كتاب الضعفاء الصغير. تأليف الإمام الحافظ أبي عبداللّه محمد 
ابن إسماعيل البخاريء المتوفى سنة (701) ه. تحقيق / بوران 
الضناوي. الناشر: عالم الكتب؛ بيروت. الطبعة الأولى. سنة 
(١)ه.‏ 

كتاب الضعفاء والمتروكين. تأليف الإمام الحافظ أبي عبدالرحمن 
أحمد بن شعيب النسائيء المتوفى سنة )"١7(‏ ه. تحقيق / بوران 
الضناوي. وكمال الحوت. الناشر: مؤسسة الكتب الثقافية: بيروت. 
الطبعة الأولى: سنة )١5١0(‏ ه. 

كتاب الطهور. تأليف أبي عبيدالقاسم بن سلام: المتوفى سنة 
(:11ه). تحقيق ودراسة / د. صالح بن محمد المزيد. الناشر: 
مكتبة العلوم والحكم.ء المدينة المنورة. الطبعة الثانية. سنة 
(غ١غ١ه).‏ 

كتاب المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين. تأليف الإمام 
الحافظ أبي حاتم محمد بن حبان بن أحمد التميمي البستي؛ 
المتوضى سنة (504؟) ه. تحقيق / محمود إبراهيم زايد . دار الوعي, 
حلب. الطبعة الأولى. سنة )١555(‏ ه. 

كتاب المراسيل. تأليف الإمام أبي محمد عبدالرحمن بن الإمام أبي 
حاتم الرازيء المتوفى سنة (77؟) ه. علق عليه / أحمد عصام 
الكاتب. الناشر: دار الكتب العلميةء بيروت. الطبعة الأولى. سنة 
(205١)ه.‏ 

كتاب حروف المعاني. تأليف أبي القاسم عبدالرحمن بن إسحاق 
الزجاجي. المتوفي سنة (٠1؟)‏ ه. تحقيق / د. علي توفيق الحمد. 
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الناشر مؤسسة الرسالة .بيروت الطبعة الأولى سنة )١4١4(‏ ه. 


كتاب سيبويه . تأليف أبي بشير عمرو بن عثمان بن قنبرء المعروف 
بسيبويه: المتوفى سنة )١0(‏ ه تحقيق عبد السلام محمد هارون. 
الناشر: الهيئة المصرية العامة للكتاب. طبع سنة )١9177/(‏ م. 
الكتاب. تصنيف أبي الحسين أحمد بن محمد القدوري البغدادي 
الحنفيء المتوفى سنة (278) ه. مطبوع مع شرحه اللباب للميداني. 
حققه / محمود أمين النواوي. الناشر: دار الكتاب العربي؛ بيروت. 
كشاف القناع عن متن الإقناع. تأليف الشيخ منصور بن إدريس 
البهوتيء المتوفى سنة )٠١0١(‏ ه. الناشر : عالم الكتب. بيروت. 
طبع في سنة (؟4015١)‏ ه. 

كشف الأستار عن زوائد البزار. تأليف الحافظ نور الدين علي 
الهيثمي. المتوفى سنة (607) ه. تحقيق / الشيخ حبيب الرحمن 
الأعظمي. الناشر: مؤسسة الرسالة. بيروت. الطبعة الثانية» سنة 
(1555)نهت. 

كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام البزدوي. تأليف علاء الدين 
عبد العزيز بن أحمد البخاريء المتوفى سنة )1١(‏ ه. الناشر: دار 
الكتاب العربي: بيروت. طبع سنة (94؟١)‏ ه. 

كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة 
الناس. تأليف الشيخ إسماعيل بن محمد العجلوني. المتوفى سنة 
(77١١)ه.‏ علق عليه / أحمد القلاش. الناشر: مكتبة التراث 
الإسلامي. حلب. ْ 
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كفاية الطالب الرياني لرسالة ابن أبي زيد القيرواني . تأليف الشيخ 
أبي الحسن علي بن محمد المالكيء المتوفى سنة (979) ه. مطبوع 
مع حاشية العدوي عليه. الناشر: دار المعرفة للطباعة والنشر, 
بيروت لبنان. 

الكضاية في علم الرواية. تأليف الإمام أبي بكر احمد بن علي بن 
ثابت الخطيب البغداديء المتوفى سنة (4717) ه. قدم له /, محمد 
التيجاني. الناشر: مطبعة السعادة. مصر. الطبعة الأولى 

كنز الدقائق. تأليف أبي البر كات عبداللّه بن أحمد بن محمود 
النسفي, المتوفى سنة )7١١(‏ ه. وقيل سنة )7١١(‏ ه. وهو مطبوع 
مع شرحه تبيين الحقائق للز يلعي. الناشر: دار المعرفة للطباعة 
والنشر. الطبعة الثانية. 

الكواكب النيرات في معرفة من اختلط من الرواة الثقات. تأليف 
أبي البركات محمد بن أحمد بن يوسف الذهبيء الشهير بابن 
الكيالء المتتوضى سنة(9595)ه. تحقيق / حمدي عبدالمجيد 
السلفي. الناشر: المطبعة السلفية ومكتباتهاء القاهرة. سنة 
(01غ١ه).‏ 

لسان العرب. تأليف العلامة أبي المضل جمال الدين محمد بن 
مكرم بن منظور الإفريقيء المتوفى سنة 7١١(‏ ) ه. الناشر: دار 
صادرء بيروت . 

لسان الميزان . تأليف الشيخ الحافظ شهاب الدين أبي الفضل أحمد 
ابن علي بن حجر العسقلاني. المتوفى سنة (8017) ه. الناشر: 
مؤسسة الأعلمي. بيروت. الطبعة الثانية. سنة (90؟١)‏ ه. 


-1١ه91/-‎ 


)55١(‏ اللمع في أصول الفقه. تأليف الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن علي 
ابن يوسف الفيروزآبادي الشيرازي الشافعيء المتوفى سنة(277) ه. 
مطبوع مع تخريج أحاديث اللمع للغماري. الناشر: عالم الكتب. 
بيروت. الطبعة الأولى. سنة )١400(‏ ه. 

(777) المبدع في شرح المقنع . تأليف الشيخ أبي إسحاق برهان الدين 
إبراهيم بن محمد بن عبداللّه بن مفلح الحنبلي, المتوفى سنة 
(8484)ه. الناشر: المكتب الإسلامي. طبع في سنة )١1580(‏ م. 

(51) المبسوط. تأليف الشيخ شمس الأئمة أبي بكر محمد بن أبي سهل 
السرخسيء المتوفى سنة (440) ه. الناشر: دار المعرفة. بيروت. 
الطبعة الثانية. 

(77) مجمعالزوائد ومنبع الفوائد. تأليف الحافظ نور الدين علي 
الهيثمي. المتوفى سنة (801) ه. بتحرير الحافظين الجليلين. 
العراقي وابن حجر. الناشر: دار الكتاب العربي؛ بيروت؛: الطبعة 
الثالثة. سنة )١107(‏ ه. 

(554) المجموع شرح المهذب. تأليف الإمام أبي زكريا يحيى بن شرف 
النووي الدمشقيء المتوفى سنة (577) ه. الناشر: زكريا علي 
يوسف. 

(15) مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية. جمع وترتيب الشيخ 
عبدالرحمن بن محمد بن قاسم الحنبلي, المتوفضى سنة )١5597(‏ ه. 
الناشر: عالم الكتب؛ الرياض. 

(770) المحررفي الحديث. تأليف الحافظ شمس الدين أبي عبداللّه محمد 
ابن أحمد بن عبدالهادي. دراسة وتحقيق / د. يوسف المرعشلي. 


-١6ه98-‎ 


(56"؟) 


(59؟1) 


00 


)09/1( 


)707/7١ 


(؟/0) 


ومحمد سمارة وجمال الذهبي. الناشر: دار المعرفة. بيروت. 
الطبعة الأولى سنة )١400(‏ ه. 

المحرر في الفقة . تأليف الشيخ مجد الدين أبي البركات عبدالسلام 
ابن عبداللّه بن تيمية الحرانيء المتوفى سنة (107) ه. الناشر: دار 
الكتاب العربي؛ بيروت. 

الحسين الرازيء المتوفى سنة )1١1(‏ ه. تحقيق / د. طه جابر 
فياض العلواني. طبعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. الطبعة 
الأولى» سنة (99؟١)‏ ه. 

ابن حزم: المتوفى سنة (401) ه. الناشر: المكتب التجاري للطباعة 
والنشر والتوزيع؛ بيروت. ش 
مختصرالخرقي في المذهب الحنبلي. تأليف الشيخ أبي القاسم 
عمر بن الحسن بن عبد الله الخرقي. المتوفى سنة (4؟؟) ه. 
الناشر: مؤسسة الخافقين ومكتبتها. الطبعة الثالثة, (؟401١)‏ ه. 
مختصر المزني. تأليف أبي إبراهيم إسماعيل بن يحيى المزني. 
المتوفى سنة (5114) ه. مطبوع مع الأم للشافعي في الجزء الثامن. 
الناشر: دار الفكر. 

وعلق عليه / الطاهر أحمد الزاوي. الناشر: دار إحياء الكتب 


-١6ه994-‎ 


(174) مختصر سنن أبي داود . تأليف الحافظ أبي محمد عبدالعظيم بن 
عبدالقوي المنذري. المتوفى سنة (1601) ه. علق عليه /, عزت عبيد 


)3076) 


(كلا؟) 


)10/( 


)7194( 


(4/ا؟) 


.ه)١؟١848(‎ 

المختصر في أصول الفقة على مذهب الإمام أحمد بن حثيل. 
تأليف أبي الحسن علاء الدين علي بن محمد بن علي البعلي. 
المعروف يابن اللحام. المتوفى سنة )6١7(‏ ه. تحقيق / د. محمد 
مظهر بقا. طبع سنة )١1٠٠(‏ ه. 

المدونة الكبرى. لإمام دار الهجرة مالك بن انس الأصبحيء المتوضى 
(1179)ه. رواية الإمام سحنون بن التنوخيء المتوفى )١1١(‏ ه. 
(41١)ه.‏ 

المذكر والمؤنث . تأليف أبي بكر محمد بن القاسم الأنباري. المتوضى 
سنة (28؟) تحقيق / محمد عبدالخالق عضيمة. الناشر: لجنة 
إحياء التراث, القاهرة. طبع سنة )١5-0١(‏ ه. 

المراسيل. تأليف الإمام الحافظ أبي داود سليمان بن الأشعث 
السجستانى الأزدي, المتوظى سنة (570) ه. راجعه / د. يوسف 
الناشر: دار المعرفة» بيروت- لبنان: الطبعة الأولى» سنة (5٠+1١اه).‏ 
مسائل الإمام أحمد رواية أبي داود . قدم له / محمد رشيد رضا. 


الناشر: دار المعرقة. بيروت. 


(٠. اهو‎ 


(80؟) مسائل الإمام أحمد رواية إسحاق بن إبراهيم بن هانئ النيسابوري, 
المتوفى سنة (770) ه. تحقيق / زهير الشاويش. الناشر: المكتب 
الإسلامي. بيروت. الطبعة الأولى؛ سنة )١4٠0(‏ ه 

(141) مسائل الإمام أحمد رواية ابنه أبي الفضل صالح. المتوفى سنة 
(511)ه . تحقيق / د. فضل الرحمن دين محمد . الناشر: الدار 
العلمية دلهي. الطبعة الأولى: سنة )١408(‏ ه. 

(؟18) مسائل الإمام أحمد رواية ابنه عبدالله. المتوفى سنة )١90(‏ ه. 
تحقيق / د. علي سليمان المهنا. الناشر: مكتبة الدارء المدينة المنورة. 
الطبعة الأولى سنة )١105(‏ ه. 

(*38) المسائل الفقهية التي انفرد بها الإمام الشافعي من دون إخوانه من 
الأئمة. تأليف الشيخ عماد الدين أبي الفداء إسماعيل بن كثير 
القرشيء المتوفى سنة (74) ه. تحقيق/ د : إبراهيم صندقجي. 
الناشر: مكتبة العلوم والحكم. المدينة المنورة. الطبعة الأولى» سنة 
(1403)ه. 

(184) المستجمع شرح المجمع . تأليف الإمام ابي محمد محمود بن أحمد 
العيني الحنفيء المتوفى سنة (800) ه. تحقيق/ د. محمد بن حسن 
ابن علي العبيري. رسالة دكتوراه مقدمة إلى قسم الفقة»ء بكلية 
الشريعة بالرياض. 

(145) المستدرك على الصحيحين. تأليف الحافظ أبي عبد اللّه محمد بن 
عبد الله بن محمد الحاكم النيسابوريء المتوفى سنة )4١0(‏ ه. 
وبذيله التلخيص للحافظ الذهبي؛ المتوفى سنة (44) ه. الناشر: 
دار الكتاب العربي؛ بيروت. 


د عات 


(كم) 


)1417( 


840 


(89؟) 


)16( 


)؟9١(‎ 


)191( 


المستوعب. تأليف الشيخ نصير الدين محمد بن عبداللّه بن الحسن 
السامريء المتوفى سنة (117) ه. دراسة وتحقيق / أ. د مساعد بن 
قاسم الفالح. الناشر: مكتبة المعارف. الرياض. الطبعة الأولى. سنة 
(5١41١)ه.‏ 

المستصفى. تأليف أبي حامد محمد يبن محمد الغزالي» المتوفى سنة 
(000)ه. الناشر: دار الكتب العلمية. بيروت. الطبعة الثانية. 

قدم له / الشيخ أحمد محمد شاكر. حققه / محمد ناصر الدين 
الألبانى. الناشر: المكتبة الإسلامى. بيروت. الطبعة الرابعة,. سنة 
(9١غ١)ه.‏ 

مسند أبي داود الطيالسي . تأليف الحافظ سليمان بن داود بن 
الجارود الفارسيء المشهور بأبي داود الطيالسي. المتوفى سنة 
(١7)ه.‏ الناشر: دار البازء مكة المكرمة. 

مسند أبي عوانة . تأليف الحافظ أبي عوانة يعقوب بن إسحاق 
الإسفرايينيء المتوفى سنة (7١؟)‏ ه. الناشر: مطبعة جمعية دائرة 
المعارف العثمانية. حيدر آباد. طبع سنة )١577(‏ ه. 

مسئد أبي يعلى الموصلي. تأليف الحافظ أحمد بن المثنى التميمي؛ 
المأمون للترث. دمشق. الطبعة الأولى سنة (/ا40١)‏ ه. 

مسند أحمد . تأليف الإمام أبي عبد اللّه أحمد بن محمد بن حنبل؛ 
المتوفى سنة )74١(‏ هه. المكتب الإسلامى: بيروت. الطبعة الخامسة. 
سنة (400١)ه.‏ أماتعليقات الشيخ أحمد شاكر على المسند فقد 


لانت 


)599( 


)594( 


040 


(95؟) 


)1917( 


أخذتها من الطبعة التي حققهاء والتى نشرتها دار المعارف للطباعة 
والنشر بمصر. الطبعة الثالثة. سنة )١774(‏ ه, 

مسثكد الشافعي. تأليف الإمام أبى عيد اللّه محمد بن إدريس 
الشافعيء المتوفى سنة )3١4(‏ ه. الناشر: دار الكتب العلمية؛ بيروت 
الطبعة الأولى. سنة )١1٠0(‏ ه. 

المسند. تأليف الحافظ عبداللّه بن الزبير الحميديء المتوفى سنة 
)5١19(‏ ه. تحقيق / حبيب الرحمن الأعظمي. الناشر: عالم الكتب؛ 


بيروت. 
المسودة في أصول الفقه . تتابع على تصنيفه ثلاثة من آل تيمية. 
مجد الدين أبو البركات عبدالسلام بن تيمية؛ وشهاب الدين أبو 
المحاسن عبدالحليم بن عبدالسلام؛ وشيخ الإسلام تقي الدين أبو 
العباس أحمد بن عبدالحليم. جمعها وبيضها شهاب الدين أبو 
العياس أحمد بن محمد بن أحمد بن عبدالغني الحراني الدمشقي. 
المتوضى سنة (0غ4) ه. تقديم / محمد محيي الدين عبدالحميد. 
الناشر: مطبعة المدني. مصر. 

مشكاة المصابيح . تأليف الحافظ محمد بن عبد اللّه الخطيب 
التبريزي. تحقيق / الشيخ محمد ناصر الدين الألباني. الناشر: 
المكتب الإسلاميء بيروت. الطبعة الثالثة. سنة )١400(‏ ه. 

المصباح المنير في غريب الشرح الكبير. تأليف الشيخ أحمد بن 
محمد بن على المقري الفيوميء المتوفى سنة )77١(‏ ه. الناشر: 
مكتبة لبنان؛ بيروت. طبع في سنة )١941(‏ م. 


(94؟) مصنف ابن أبي شيبة. تأليف الإمام الحافظ أبي بكر عبداللّه بن 
محمد بن أبي شيبة العبسي. المتوفى سنة (0؟7) ه. حققه 
وصححه / الأستاذ عبد الخالق الأفغانى. الناشر: الدار السلفية, 
الهند. 

(799) المصنف. تأليف الإمام عبدالرزاق بن همام الصنعانيء المتوفى سنة 
)1 1) ه. تحقيق/ حبيب الرحمن الأعظمى. الناشر: المكتب 
الإسلامى. بيروت. الطيعة الثانية. سنة 5غ 0 ه. 

)7٠٠١(‏ مطالب أولي النهي في شرح غاية المنتهى . تأليف الشيخ مصطفى 
(747١ه).‏ الناشر: المكتب الإسلامى. دمشق. الطبعة الأولى» سنة 
(580١)ه.‏ 

)70١(‏ المطالب العالية بزائد المسانيد الثمانية. تأليف الشيخ الحافظ 
شهاب الدين أبي الفضل أحمد بن حجر العسقلاني» المتوضى سنة 
(؟80) ه. تحقيق / الشيخ حبيب الرحمن الأعظمي. الناشر: دار 

(07) معالم السنن. تأليف الإمام حمد بن محمد بن إبراهيم بن خطاب 
البستي الخطابي» المتوفضى سنة (54) ه. وهو مطبوع مع سنن أبي 
داود. الناشر: محمدعلى السيد. حمص. الطبعة الأولى: سنة 
(18؟١)‏ ه. 

)7١1(‏ ه. الناشر: عالم الكتب؛ بيروت. الطبعة الثانيةء. سنة 
(195480)م. 


دا ع8 5.٠‏ 


:6 معجم الأدياء, المسمى إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب. تأليف ال 
عبد اللّه ياقوت بن عبد الله الحمويء المتوفى سنة (151) ه. 
الناشر: دار المأمون بمصر. 

(05) معجم البلدان. تأليف شهاب الدين ياقوت الحمويء المتوفى سنة 
(151) ه. الناشر: دار صادرء بيروت. طبع سنة )١41١5(‏ ه. 

(05) المعجم الصغير. تأليف الحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد 
الطبراني؛ المتوفى سنة (١51)ه.‏ صححه / عبالرحمن محمد 
عثمان. الناشر: المكتبة السلمية:المدينة المنورة. طبع سنة 
(84١؟١)‏ ه. 
المتوضى سنة )51١(‏ ه. حققه / حمدي عبدالمجيد السلفي. الناشر: 
الدار العربية للطباعة؛ بغداد. الطبعة الأولى» سنة )١599(‏ ه. 

(04) معجم المؤلفين. تراجم مصنفي الكتب العربية. تأليف عمر رضا 
كحالة. الناشر: دار إحياء التراث العربى: بيروت. 

(7091) المعجم المفهرس لألفاظ الحديث النبوي. رتبه ونظمه لفيف من 
المستشرفين. الناشر: دار الدعواة. استابول. طبع في عام (9/81١)م.‏ 

)2٠١(‏ المعجم الوسيط. قام بإخراجه إبرهيم مصطفىء. وأحمد الزيات» 
وحامد عبدالقادر, ومحمد النجار. الناشر :دار الدعوة . 

(١1م)‏ معجم لغة الفقهاء. عربي - إنكليزي. وضع / أ. د. محمد رواس 
فلعه جي. ود. حامد صادق. الناشر: دار النفائسء بيروت. الطبعة 


الثانية. سنة )١108(‏ ه. 
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معجم مقاييس اللغة . تأليف الشيخ أبي الحسين أحمد بن فارس 
ابن زكريا القزوينيء المتوفى سنة (90؟) ه. حققه / عبد السلام 
محمد هارون. الناشر: شركة مكتبة ومطبعة البابي الحلبي وأولاده 
بمصر. الطبعة الثانية. سنة (94؟١)‏ ه. 

معرفةالستن والآثار. تأليف الإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن 
الحسين بن علي البيهقيء المتوفى سنة (4081) ه. تحقيق / د. 
عبد المعطي أمين قلعجي. الناشر: دار الوعيء القاهرة. الطبعة 
الأولى» سنة )١5١7(‏ ه. 

المعيارالمعرب والجامع المغرب عن فتاوى علماء إفريقية والأندلس 
والمغرب. تأليف أحمد بن يحيى الونشريسي.؛ المتوفى سنة (915)ه. 
أخرجه جماعة من الفقهاء بإشراف د. محمد جحي. الناشر: دار 
الغرب الإسلامي بيروت. طبع سنة )١40١(‏ ه. 

مغني اللبيب عن كتب الأعاريب. تأليف جمال الدين أبىي محمد 
عبد اللّه بن يوسف بن هشام الأنصاريء المتوفى سنة )71١(‏ ه. 
حققه /د. مازن المبارك. ومحمد على حمداللّه. الناشر :دار الفكر, 
دمشق. الطبعة الأولى. سنة )١584(‏ ه. 

مغني المحتاج. تأليف الشيخ محمد الشربيني الخطيب, المتوفى 
سنة (9177) ه. الناشر: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي 
الحلبي وأولاده بمصر. طبع في سنة )١11//(‏ ه. 

المغني. تأليف الشيخ موفق الدين أبي محمد عبد اللّه بن أحمد بن 
محمد بن قدامة المقدسي. المتوفى سنة 17١(‏ ) ه. تحقيق 
د. عبداللّه التركيء: ود. عبدالفتاح الحلو. الناشر: مكتبة هجرء 
القاهرة. الطبعة الأولى: سنة )١14٠57(‏ ه. 


تاب ل الت 


(14؟) المفيد للحكام فيما يعرض لهم من نوازل الأحكام. تأليف أبي 


)919( 


)20( 


)8151( 


)"110( 


10م) 


الوليد هشام بن عبد اللّه بن هشام الأزديء المتوفى سنة (107) ه. 
تحقيق / د. سليمان بن عبداللّه بن حمود أباالخيل. رسالة دكتوراه 
مقدمة إلى قسم السياسة الشرعية. بالمعهد العالي للقضاءء؛ سنة 
(415١1)ه.‏ 

المقاصد الحسنة في بيان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة. 
تأليف الحافظ شمس الدين أبي الخير محمد بن عبد الزحمن 
السخاويء المتوفى سنة )5١7(‏ ه. الناشر: دار الكتب العلمية: 


بيروت. 

الكتب. بيروت. 

الملقدمات الممهدات لبيان ما اقتضته رسوم المدونة من الأحكام 
الشرعيات والتحصيلات المحكمات الشرعيات لأمهات مسائلها 
المشكلات. تأليف القاضى أبى الوليد محمد ين أحمد بن رشيد.» 
المتوفى ستة )02١(‏ ه. الناشر: دار صادر: بيروت. 

مقدمة ابن الصلاح في علوم الحديث . تأليف الإمام الحافظ أبي 
(174)ه. الناشر. دار الكتب العلمية: بيروت .طبع سنة )١594(‏ ه. 
المقفى الكبير. تأليف تقي الدين المقريزي. تحقيق / محمد 
اليعلاوي. الناشر: دار الغرب الإسلامى. بيروت. الطبعة الأولى. 


سنة (١41١)ه.‏ 


 ا"؟ءا/ل‎ 


)"15( 


)"59( 


(5كىم) 


)357( 


8م 


(9؟5") 


المقنع في فقة إمام السنة أحمد بن حنبل. تآليف الشيخ موفق 
الدين أبي محمد عبد اللّه بن قدامة المقدسي.ء المتوفى سنة 
(١17)ه.‏ الناشر: المكتبة السلفية بمصر. الطبعة الثالئة. 

الحلبيء؛ المتوفى سنة (901) ه. تحقيق/ سليمان الألباني. الناشر: 
مؤسسة الرسالة؛ بيروت. الطبعة الأولى. سنة )١409(‏ ه. 

المتوفى سنة (048) ه. تحقيق / محمد سيد كيلاني. الناشر: دار 
الشاويش. الناشر: المكتب الإسلامى. الطبعة الرابعة. سنة 
(599امه). 


المنارالمنيف في الصحيح والضعيف. تأليف الإمام شمس الدين أبي 
عبدالله محمد ين أبي بكر المعروف بابن قيم الجوزية؛ المتوفى سنة 
)70١(‏ ه. حققه / عبد الفتاح أبو غده. الناشر: مكتب المطبوعات 
الإسلامية. حلب. الطبعة الثانية. سنة )١4٠5(‏ ه. 

المنتقي شرح الموطأ. تأليف القاضي أبي الوليد سليمان بن خلف بن 
سعد الباجي الأندلسيء المتوفى سنة (454) ه. الناشر: دار الكتاب 
العربي. بيروت؛ الطبعة الرابعة. سنة )١4١4(‏ ه. 


البايقية 


)”01( 


)75( 


00 


)70:( 


)750( 


المنتقى من السنن المسندة عن رسول الله يَيِِ. تأليف الحافظ أبي 
محمد عبد اللّه بن الجارود» المتوفى سنة )5١7(‏ ه. الناشر: دار 


منتهى الإرادات. تأليف الشيخ تقي الدين محمد بن أحمد الفتوحي 
الحنبلي المصريء الشهير بابن النجارء المتوفى في حدود سنة 
(975) ه. تحقيق/ عبدالغني عبدالخالق. الناشر: عالم الكتب. 
المنخول من تعليقات الأصول . تأليف الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن 
علي بن يوسف الفيروزآبادي الشيرازي الشافعيء المتوفى سنة 
(1لاغ) ه. حققه / محمد حسن هيتو. الناشر: دار الفكرء» دمشق. 
الطبعة الأولى» سنة )١4٠-(‏ ه. 

المهذب. تأليف الشيخ أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف الفيروز آبادي 
الشيرازي الشافعيء المتوفى سنة (817) ه. الناشر: مطبعة البابي 
الحلبي وشركاه بمصر. 

مواهب الجليل في شرح مختصر الشيخ خليل . تأليف الشيخ أبي 
عبد اللّه محمد بن محمد بن عبدالرحمن الطرابلسي المغربي. 
المعروف بالحطاب, المتوفى سنة (1054) ه. الناشر: مكتبة النجاح. 
طرابلس ليبيا. 

الموطأ. تأليف الإمام مالك بن أنس الأصبحيء المتوفى سنة 
)١1/9(‏ ه. صححه ورقم كتبه وأبوابه وأحاديثه وعلق عليه/ الأستاذ 
محمد فؤاد عبدالبافي. الناشر: دار إحياء الكتب العربية. عيسى 
البابي الحلبي وشركاه. 


>٠8 


م 


) 00 


)750( 


)78( 


)55:0( 


(41؟) 


(5:؟) 


ميزان الاعتدال في نقد الرجال . تأليف الشيخ أبي عبداللّه محمد 
اين أحمد بن عثمان الذهبي؛ المتوفى سنة (48,) ه. تحقيق/ علي 
محمد البجاوي. الناشر: دار المعرفه, بيروت لينان. 

الناسخ والمنسوخ في القرآن الكريم . تأليف الشيخ أبي جعفر محمد 
ابن أحمد بن إسماعيل الشنقيطي. الناشر: مطيعة السعادة مصر. 
الطبعة الأولى؛ سنة (3115157 ه. 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة. تأليف جمال الدين أبي 
المحاسن يوسف بن تغري بردي الأسابكيء المتوفى سنة (414) ه. 
التافئن: ذاو الكتب مص 

نزهة النظر شرح نخبة الفكرفي مصطلح أهل الأتر. تأليف الشيخ 
العسقلانيء المتوفى سنة (807) ه. الناشر: مكتبة الخافقين. دمشق 
طبع سنة )١4٠0(‏ ه. 

نشرالبنود على مراقي السعود . تأليف سيدي عبد الله بن إبراهيم 
العلوي الشنقيطي. المتوفى في حدود سنة (1777) ه. الطبعة 
المغريية. 

النشر في القراءت العشر. تأليف الحافظ أبي الخير محمد بن 
محمد الدمشقي؛ الشهير بابن الجزري. المتوفى سنة (؟65م) ه. 
أشرف على تصحيحه / على محمد الضياع. الناشر: دار الكتب 
العلمية. بيروت. 

نصب الراية لأحاديث الهداية. تأليف جمال الدين أبى محمد 
عبداللّه الحنفى الزيلعى.. المتوفى سنة (777) ه. تحقيق المجلس 


- 0-7 


العلمى. الناشر: دار المأمون. القاهرة. الطبعة الأولى. سنة 
(/501اه). 


(4") النكت علي كتاب ابن الصلاح. تأليف الشيخ الحافظ شهاب الدين 


(::؟) 


)545( 


(5؛") 


)7347( 


(1:4؟) 


(805) ه. تحقيق/ د . ربيع بن هادي عمير. الناشر: المجلس العلمي 
العلمى إحياء التراث الإسلامى بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 
الطبعة الأولى. سنة )١4104(‏ ه. 

نهاية المحتاج إلى شرح المنهاج . تأليف شمس الدين محمد بن أبي 
العباس أحمد بن حمزة بن شهاب الدين الرملي الشافعي. المتوفى 
سنة (4١٠٠)ه.‏ الناشر: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي 
الحلبي وأولاده بمصر. الطبعة الأخيرة؛ سنة )١5845(‏ ه. 

النهاية في غريب الحديث والأثر. تأليف الإمام مجد الدين أبي 
السعادات المبارك بن محمد الجزريء المعروف بابن الأثيرء المتوضى 
سنة )1١1(‏ ه. تحقيق/ طاهر أحمد الزاوي. ومحمود الطناحي. 
الناشر: دار الباز للنشر والتوزيع. مكة المكرمة. 

الحسن بن علي الطوسيء المتوفى سنة (410) ه. الناشر: دار 
الكتاب العربى, بيروت. الطبعة الأولى؛ سنة (50؟١)‏ ه. 

النية وأثرها في الأحكام. تأليف الشيخ أ.د. صالح السدلان. 
الناشر: مكتبة الخريجيىء الرياض. الطيعة الأولى سنة )١1١4(‏ ه. 
نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار. تأليف الشيخ محمد بن محمد 
الشوكاني. المتوفى سنة )١700(‏ ه. الناشر: دار الجيل؛ بيروت. 
طبع في عام )١19177(‏ م. 


5 


(491") الهداية. تأليف الشيخ أبي الحسن على بن عبدالجليل المرغيناني 
الحنفي. المتوفى سنة (047) ه. الناشر: المكتبة الإسلامية 

(60) الهداية. تأليف الشيخ أبي الخطاب محفوظ بن أحمد الكلوذاني 
الحنبليء المتوفى سنة )0١١(‏ ه. تحقيق / إسماعيل الأنصاري. 
سنة (١791١)ه.‏ 

(01*) هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار المصنفين . تأليف إسماعيل 
باشا البغداديء المتوفى )١555(‏ ه. الناشر: مكتبة المثنىء؛ بغداد. 

(؟01*) همع الهوامع شرح جمع الجوامع «في علم العريية ». تأليف الشيخ 
(١1كه).‏ الناشر: دار المعرفة. بيروت. 

(*0) الوجيز في فقة الإمام الشافعي . تأليف أبي حامد محمد بن محمد 
الفزالي, المتوفى سنة )60 ه. التاشر: دار المعرفة بيروت. طبع 
سنة )١١99(‏ ه. 

(014) وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان. تأليف أبى العباس أحمد بن 
محمد بن خلكان, المتوقى سنة (181) ه. حققة / د. إحسان 


عياس. الناشر: دار صادرء بيروت. طبع في سئة )١١1954(‏ هه . 
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القسم الأول: القسم الدراسي ب د و ا 0 


الفصل الأول: حياة ابن القصار الشخصية والعلمية 


المبحث الأول: اسمه ونسبه ونشأته غ5 


المبحث الثالث: مكانته وعلمه . و 1 
المبحث الرابع: مصنفاته . ا 0 
الفصل الثاني: التعريف بالكتاب . ا ا ا 
المبحث الأول: اسم الكتاب ونسبته إلى مؤلفه 350 
المبحث الثانب: منهج المؤلف . اا 
المبحث الثالث: مصادر الكتاب . 20000 
المباحث الرابع: أهمية الكتاب . 1 211110 
المباحث الخامس: تقويم الكتاب . 252 
المباحث السادس: وصف مخطوطة الكتاب 1 


1 2 2 
: 
القسم الثاني: التحقيق للك حا م ااه اا و اح ا 


ووققوويهة 


وعمعونوهة 


ومووووهة 


ولقلوية 


ولثوووهة 


ووللووويةة. 


معووووة 


1١١ 


1١7/ 


19 


73 


73 


ع3 


7/ 


5١ 


ردنا 


>30 


71 


3 


0 


: 


0, 


093 


الملوضوع رقم الصفحة 


الأمر الأول: المنهج الذي سلكته في التحقيق . 0 له 
الآمر الثاني: النص المحقق . 1 1 1 0 
نماذج مصورة من المخطوطة ا ا ا ا 00 
كتاب الطهارة ا ال 7000 
-١‏ مسألة غسل اليدين بعد الاستيقاظ من النوم لل 
"- مسألة التسمية عند الوضوء . الو مط و ملاتا 63100000 
"- مسألة النية فى الطهارة . 00000002121 0 ل 
4- مسألة في المضمضة والاستنشاق في الطهارة 000 لير 
0- مسألة مقدار مايجب مسحه من الرأس في الوضوء . كد 
1- مسألة المسح على العمامة ا 
/ا- مسألة تكرار مسح الرأس . 000011 0 ادل 
/- مسألة مسح الأذنين وموقعه ا ااانا 
5- مسألة الترتيب في الطهارة ..... كما و لاك ا 0 511 
-٠١‏ مسألة تخليل اللحية في الطهارة من الجنابة اا ٠‏ 7520 
-١‏ مسألة دخول المرفقين في غسل الذراعين . لين 
-١١‏ مسألة حد الوجه في الوضوء 5 
-١١‏ مسألة غسل القدمين في الوضوء . 0 0 
-١4‏ مسألة الموالاة في الطهارة . 0010 ا ا 
6- مسألة مس المصحف بغير طهارة . ا ا لال 


-١5154- 


الوضوع 
-١1‏ مسألة قراءة الجنب القرآن . ز[ز ز ز ز [ز ز 1 0 50077 
فصل فى قراءة الجنب الآية والآيتين او 0 


فصل فى فراءة الحائقض القرآن اخ عام 6 8 يواج فاه لاو واو واه 


17> مشآلة استتفال القبلة واشتشديارها حال قضاء الحاحة : 


- مسألة حكم الاستنجاء 1111010 
فصل في حكم إزالة النجاسة . ....... 000 
8 مسألة عدد أحجار الاستنجاء . ا ا 
فصل في الاستنجاء بغير الحجارة . الما دا ا و ا 
-٠١‏ مسألة الاستنجاء بالعظام والروث . 55 هظ15 
-١‏ مسألة حكم الخارج النادر من السبيلين 8 *#*ظ 
-"١‏ مسألة الوضوء من مس الذكر 8 ”2# 
فصل في قول الشافعي في مس الذكر ا ا 
فصل في قول أحمد والأوزاعي في مس الذكر 5 
فصل في قول داود في مس الذكر 21110 
فصل في الوضوء من مس الدبر . و ا ارو 40 


سبال انتفاعن الوضوء يعن الرجل الخزاة". 20 


-1١"1١6- 


رقم الصفحة 
حل 
يف 
رق 
خف 
01 
لح 
1 
لكل 
د 
نف 
6١‏ 
33 
]6 
اع 
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فهرس ال موضوعات 
الجرء الثاني 
الموضوع 
فصل قول الشافعىي في مس المرأة قل 1 
غ؟- مسألة انتقاض الوضوء بالنوم 113101010 
فصل قول المزنى في الوضوء من النوم مع ا 
فصل الوضوء من نوم الجالس إذا طال. 0ط 
06- مسألة الوضوء من الخارج من غير السبيلين غ232 
5- مسألة الوضوء من القهقهة . اا عاو و1 
/"'- مسألة الوضوء من مامسته النار 5001 
فصل الوضوء من لحم الإبل ا 0 
- مسألة من تيقن الطهارة وشك في الحدث . 535556 
4 مسألة الغسل من التقاء الختانين . 0 
- مسألة الغسل من خروج المني بغير لذة 0220 
-١‏ مسألة إمرار اليد على البدن في الغسل 57577000 
""- مسألة الوضوء من فضل المرأة والجنب 5 
5- مسألة أقسام المياه. ةجوت وو اموه لاف 1 16 لم لا ا وا 
غ- مسألة الطهارة بالماء الستعمل . 0 
فصل قول آبي حنيفة في الماء المستعمل 3*7« 
6- مسألة الماء الذي ولغ فيه الكلب . 00 2521717000 


ات 


01/1 


017 


05 


1٠٠ 


17/ 


انثا 


19 


16 


110 


لاا . 


131 


15 


7,7,8 


07 


الملوض وع 


5 مسألة الوضوء يماء الورد ونحوه . 017 
فصل في قول أبي حنيفة في الماء المتغير بشيء طاهر . 

/""- مسألة الوضوء بالنبين . ا ع ا ل سا 
- مسألة إزالة النجاسة بغير الماء . 05*20 
4" مسألة الماء إذا خالطته نجاسة . 1200000000 
٠خ-‏ مسألة جلود الميتة إذا دبغت . 0 1 15321207010 
فصل في قول الأوزاعي وأبي ثور في جلود الميتة إذا دبغت 
-:١‏ مسألة زكاة السباع . 2 


"غ- مسألة شعر الميتة وصوفها وويرها زآز ز ز ز ز 2 10 1 1 22111111 


"غ- مسألة غسلات الإناء من ولوغ الكلب . 2537000 


فصل في غسل الإناء من ولوغ الخنزير . اي ا 
فصل في غسل الإناء من سائر النجاسات. لظ 


غ:- مسألة حكم غسل الإناء من ولغ الكلب . ا 
6- مسألة ما لانفس له سائله إذا خالط المائعات 0 
1- مسألة قليل النجاسة وكثيرها. 6 ش59 
/غ- مسألة بول الصبي وبول الصبية . ههشه#ظ5” 
- مسألة النية المعتبرة في رفع الحدث 000 


- مسألة دخول الجنب المسجد . 17 111 


-١511/- 


رقم الصفحة 
7 
الال/ا 
84 
0 
16 


4/0 


/ة 
3484 
10١‏ 
19١‏ 


3/ 


الموضصطوع 
0- مسألة يول ما يؤكل لحمه مد ا ا م ا ا 
-0١‏ مسألة حكم طهارة المني ا مو ا 
فصل خروج بقية المني بعد الغسل ا مس 
07- مسألة خروج المني بغير لذة مقاردة 85 هه ه”شظظ5© 
07-مسألة الغسل الواحد للمرأة الحائض الجنب 2*0 
غ0-مسألة اشتباه الأواني الطاهرة بالنجسة 212111111 


-1١5178- 


١٠ 
١١ 
٠١1 


١٠١ /اغ‎ 


فهرس الموضوعات 
الجزء الثالث 
الموضوع 

مسائل التيمم 
0- مسألة الصعيد الذي يتيمم به . وول ماوت لم الوا ا ااه 
1- مسألة تيمم الجنب عن الحدث الأصغر . 0 
07- مسألة مسح اليدين في التيمم 0 
- مسألة رؤية المتيمم للماء في الصلاة . 21200 
6- مسألة الجمع بين صلاتي فرض بتيمم واحد شظ25 
فصل في إمامة المتيمم . 00ش1# 
فصل في التيمم قبل دخول وقت الصلاة . 571770 
فصل من شروط صحة التيمم . 500006ش*5ظ5 
-٠‏ مسألة التيمم لمن خاف فوات وقت الصلاة 5 
فصل فضي التيمم لمن خاف فوات صلاة الجنازة . 27 
0١‏ مسألة التيمم لمن خاف استعمال الماء . ا 
1- مسألة التيمم إذا وجد من الماء ما يكفي لبعض أعضائه 
فصل التيمم لمن كان أكثر بدنة جريحاً . 2100 
7- مسألة التيمم لمن نسي الماء ثم علم . 5 هش*ظ1 


-15194- 


رقم الصفحة 


١١00 
١٠١ 
١٠١ /ا‎ 
١1١1* 
١١ / 
١١217 
١١ /اغ‎ 
١١4 
١10١ 
١١8 
١١70 
١1069 
مكيل‎ 


١١١ 


الموضوع رقم الصفحة 


قصل في قول الشعبي والطبري في التيمم لمن خاف 


فوات صلاة الجنازة. اا ل 
غ1- مسألة حكم العاجز عن الطهارة. ات ل 11002 
من كتاب المسح على الخفين 
06 مسألة حكم المسح على الخفين 12000 ع "0 
7- مسألة التوقيت في المسح على الخفين . 0 ودرا 
1-مسألة ارتفاع الحدث بالتيمم . الم ١11‏ 
- مسألة لبس أحد الخفين قبل تمام الطهارة . 0 ارين 
5- مسألة المسح على الخف المخرق . ا ا ا 150( 
فصل في قول أبي حنيفة في المسح على الخف الخرق .... ل 
-٠‏ مسألة المسح على الجوربين . ل ا 110500 
-١‏ المسح على الخف فوق الخف. 0 ا 
"- نزع الخف بعد المسح عليه اااااااا اا لقرنل 
"/ا- حكم مسح أسفل الخفين مع أعلاه. ااا ااا الي 
4/ا- مسألة الاقتصار غلى مسح أسفل الخفين اااااالوضىل 
0- مسألة المسح على العصائب والجيائر . ار 11205 
في غسل الجمعة ظ 
1 مسألة حكم غسل يوم الجمعة . و ا 111 


تك 


الموضوع رقم الصفحه 


فصل في الاغتسال يوم الجمعة وقت الرواح . 1 0000 امون 
ومن كتاب الحيض 
/اا- مسألة أقل مدة الحيض ا خا تكسن 
- مسألة الاستمتاع بالحيض بما دون الفرج . االل مر 0 ١51/٠‏ 
- مسأله وطء الحائض قبل أن تغتسل. م م اا 
-٠‏ مسألة أكثر مدة الحيض . املاطو سو يم لالأحنا 
-١‏ مسألة المستحاضة المعتادة المميزة . 9 ]| 
87- مسألة أكثر مدة النفاس . 00001 0 ل 
- مسألة المستحاضة المعتادة المميزة . 6 000 للا 
فصل في المستحاضة إذا فاتها التمييز . دل 
غ6- المبتدأه بالحيض إذا رأت الدم. 00000 0 0 000 
04 مسأله دم الحيض إذا زاد عن أيامه ا ل 
1- مسأله تلفيق أيام الدم إلى الدم 1 ١1253512‏ 
الفهارس األكا 44 .مممم..ممممم.....م........ ا لديا ١6‏ 
فهارس الكتاب 5577*ظهظ5 0 ال 
فهرس الآيات 0 0 
فهرس الأحاديث . ا ا ل ١/11‏ 
فهرس الآثار ببب0002022 0 ال 


الموضوع رقم الصفحة 


فهرس الأعلام المترجم لهم . ك١‏ 
فهرس المسائل الفقهية . 18 0 0 0 ل 
فهرس المسائل الأصولية . 00 ١50+‏ 
فهرس الألفاظ المشروحة . ا ال 
فهرس المراجع والمصادر . يي +لامه١‏ 
فهرس الموضوعات . سار 


وبانتهائه انتهت فهارس الكتاب. والحمد ائلّه أولاً وخر 


ل 





